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PREFACE 


On constate dans toutes les civilisations la presence do 
certaines idees qui se transnicttent dune generation a 
l autre comme des verites qu it n’est plus besoin do con- 
troler, Un exemple frappant dc la puissance et do la 
vitalite de ces axiomes traditionnels. c'est la croyance qui 
s'est si vite etablic dans le monde chretien en une elernite 
absoluc de bonheur ou de peines. servant de sanction a 
une existence epbeinere et relative. Quand Lactancc, au 
commencement du quatrieme siecle, enseignait que les 
homines qui furent heureux dans cette vie, sont cternclle- 
mcnt malhcureux dans I gutre. et que ceux qui. epris de 
justice, out cousenti a ctre ici-bas honnis, pauvrcs cl per- 
secutes, sont recompenses dans Ic ciel par une felicite 
sans limites, sa pensee nc s'est pas arretec im instant sur 
I'enorme disproportion du merile et dc la remuneralion. 
Avanl et apres Lactaiice, tbeologicns. homines d'cglise. 
fideles out acccpte Ic dogmc ilc retcrnite des joies para- 
disiaques et des tortures infernalcs sans elre froisses par 
son injustice et son alisurdile, pas plus que la g-eueralite 
des contemporains dc Sojihocle n'elaient cheques par I'iu- 
decence dc la mylhologie grcci[uc. ou que les Iccteiirs dcs 
chefs-d'ceuvre consacres par uue admiration seculairc nc 
reflechissent a ce que les situations cl les personnages 
mis en scene out souveut de rtAoltant. 
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L'histoire religieuse de l lnde nous offre d’abondanls 
exemples de ces idees qu'on respire avec l air dans lequel 
on vit, et qui sont en quelque sorte entrees dans la 
substance de Tame collective. Une fois qu'elles ont recu 
droit de cite, on les retrouve, alterees quelquefois, le plus 
souvent immuables, j usque dans des creations qui semblent 
a premiere vue tout a fait originates. Ce que furcnt ces 
idees, comment elles ont pris naissance, comment elles 
ont evolue, comment elles ont passe d’un systeme a I’autrc, 
parfois pour le plus grand dommage de la coherence et de la 
logique des doctrines, comment enfin elles ont lentement 
faconne une mentalite qui nous parait a la fois singulie- 
rement attirante et lointaine, tclles sont les questions qu a 
la lumiere des textes originaux, je me propose d exarainer 
dans les pages qui suivent. 


*** 

Ces idees directrices de la civilisation hindoue, ai-je cu 
raison de les appeler theosophiques ’? 

11 y a longtemps que ce motde theosophie met en defiance 
les esprits ponderes et prudenTs. Son discredit est devcnu 
tout particulierement grand en ces dernieres annecs, ou 
Ton vit ce pavilion couvrir les plus etranges marchandises; 
un alliage de mysticismc et de charlatanerie, et des preten- 
tions thaumaturgiques qui venaient, d'une manicrc fort 
inattendue, s'associer a un souci presque pueril d’appliquer 
aux choses transcendantes la methode et la terminologie 
scientifiques. 

Or. commc on sail, les apotrcs du nouvcl evangilc occul- 
tiste ont affecte de dcmander a l lnde la solution des pro- 
blemes de la vie et de la mort. En leur personne. I’occident 
s'est une fois de plus assis aux pieds des docteurs orientaux, 
demeures, disait-on, les fideles depositaires d une sagesse 



PREFACE 


III 


profonde et surhumaine. Du momenl que, pour se rcnou- 
veler, la theosophie pretendait se rattacher par un lien de 
filiation directe aiix enseigneinenis des Upanisad et des 
Sutra boudtlhiques, I’lnde devait necessairement recevoir 
quelques eclaboussures de la defaveur railleuse qu’eiicou- 
raient a juste titre les etranges 'doctrines prechccs par 
Mmes Blavatsky et Besant. 

Aussi n’est-ce pas sans hesitation que je me suis arrete 
au titre que j’ai donne a cet ouvrage. II semble, eu effet, 
legitimer les pretentions de nos theosophes occidentaux, 
et, par consequent, pourrait exposer a de facheuses pro- 
miscuites les doctrines dont j'eutreprends de faire I'histoire. 
Je n’ai pu cependant me resoudre a chercher pour elles 
line etiquette moins compromettante. Le mot de theosophie 
me parait, en effet, convenir fort bien a cet ensemble de 
theories et d'esperances qui sont iuspirees surtout par la 
preoccupation de Tau-dela, et qui, sans etre proprcment 
philosophiques ni religieuses, tiennent cependant et de la 
religion et de la philosophie. Or, c’est la preciscment le 
caractere des idecs qui ont pour une large part determine 
le developpement de la pgnsee hindoue. 

II ressortira de mon expose, je I'espere du moins, que 
le rapport de filiation que I on voudrait etablir outre les 
vieux dogmes de l lnde brahmanique et bouddhique et 
certaines formes de roccultisme, est beaucoup plus appa- 
rent quo reel. Ce n est pas de I'lnde. mais de la tradition 
antique, du judaisme et de la renaissance que viennent, 
pour ce qu'elles ont d’esscntiel, les conceptions Iheoso- 
phiques modernes. En quetc d'autorites qui parusseiit deci- 
sives, ce quo nos theosophes ont demande a I'lnde, c ost 
la confirmation de theories qu'ils avaient deja. II est vrai 
qu'ils lui ont emprunte aussi une grande partie de leur 
nomenclature ; encore n'est-il pas sur qu'ils emploient tou- 
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jours a bon escicnt les tcrmes sanscrits dont ils font im si 
copieux usage b 


L evolution thcosophiquc dc I'lnde couvrc un nombre 
considerable de siccles. et chaeune de ses grandes phases 
esl represeutec dans la littcraturc religieuse par des temoins 
ii la fois nombreux et loquaces. L'abondance des materiaux 
ii'a pas empeche pourtant qu'il ne soit extremeinent diffi- 
cile de reconstituer les etapes de cette pensee. On sail meme 
qu'il y a bicn pen d'espoir que nos constructions histo- 
riques correspondent jamais d une facon complete a la 
succession reelle des idees et des fails. 

La faute. pour une Ires grande part, en esl aux habi- 
tudes de I'esprit hindou. Les monuments lilteraires nous 
out ele transrnis lout classes et tout etiijuetes, et les cadres 
confectionnes par la tradition s'imposent bon gre mal gre 
a riiistorien. Comme le respect de la chronologic a ele 
Ic moiudrc souci de ceux qm ont etabli ccs categories, 
et que Irop souvent les ecrits ne fournissent aucune donnee 
positive sur Icur age, I'ordre dans lequcl il convient dc 
les disposer dans les cadres, et celui de ces cadres eux- 
memcs dcvicniient extraordinaircment incerlains. 11 en 

1. IK les eiiipldient dii nioiiis et les out la ciroulalinn. Gr.'ice i\ 

eux, beaucoup fie muls s.inscrils <inl <le snjiner etran^^cmcnt aux oreilles 

uccidentale''. Cola me perincllra <le men s<‘r\ir a mon tour sttns trop dc 
scrupule. Si Ic Iceteur lrou\ ail <pie j ai l(«rce la dfiso, et disait comme 1 inter- 
locuteur fictif f[ue met en '“Cene im traitc tamenx dc philosophic hindoue 
n A quoi bon non- cfTrayer inutilemeut avec cos mots inconnu>9 et monslrueux, 
empruntcT nux dialcctes du Carnatic et du Bcn^alc?)>, — je lui rejiondrai-, 
avec 1 auteur de cet ou\ra^c : *• .If* ne le fais pas [*uur nou> epouvanter, mais 
pour vous rendrc service en vou- cxplnpumt ces termer etrang^es. /> Sarra- 
da/ p. K S . — Oti I rou\ era d .lillcurs, a la fit t ile 1 ouvra;^'^e. un petit lexique 
dunnant 1 c\[>li< aliuii de toii> les termes satiscrit'- employes dans ces [)ages. 
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resulte qiie tons les arrangements auxqnels on pourrait 
songer, risquent de paraitre inadequals et artificiels a qui- 
conque tiendra a se placer a im point de vue strieteinent 
historique. II n’est point demontrc, par exemple, que parmi 
les Upanisad qiie nous possedons, meme les pins anciennes 
aient precede la venue du Bouddha. Le bouddhisme, de 
son cote, est posterieur a plusicurs des systemes de la 
philosophic orthodoxc ; mais ricn ne prouvc que les texles 
qui representent pour nous ces syslenies soicnt anterieurs 
aux ecritures canoni([ues de la Triple Corbeillc. Quant 
aux deux grandes religions sectaires. le vichnouismc ct le 
sivaisme, si, litteraireinent, elles sont sans doute plus 
recentes que la grande masse des ecrils hrahmaniqucs, 
leurs origines. cn tout cas. plongent dans un passe tres 
recule. 

A cola s'ajoute quo. dans I’histoire religicuse de ITnde, 
tout se ticnt, tout s’enlace d une maniere souvent inextri- 
cable. Les divers groupes n’y sont point simplenient juxta- 
poses. Sans doute. dans le developpenicnt de la pensce 
thcosophique, ils representent des moments caraclerises 
par des facteurs seusiblement diffib'cnts. Mais it s en faut 
quo tons constituent aidant de blocs homogencs. II cn 
est qui. tres archaiques par certains de Iciirs elements, 
sont a d'autres egards deliileurs de systemes qui, dans 
I'ensemblc. nous apparaissent comme ])lus recents. Plus 
d’une fois on sera dans I'incerlitude sur l ordre qu’il con- 
Vient d’adopter pour eux. L'hesitation s’aggrave quand il 
s’agit d une religion qiu. comme le bouddhisme, a eu une 
tres longue histoire, ct ([ui. an cours des sieelcs, a subi 
des influences Ires diverse.s. l)oil-on jilacer les .systemes 
philosophiques avant on apres le bouddhisme ? Et n'y 
aurait-il pas de seh-ieux avanlages ii trailer des reli- 
gions sectaires avant de parler du bouddhisme ? De 
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qiiel([iie iiiaiiitTe qii’on se decide, on se heurte a des 
difficuites et Ion s' expose a des objections. II faut en 
prendre son parti, et se dire, qii'en definitive, le plus 
plausible des classenients ne corresjiond qii'approxima- 
tivement a la deconcertante coinplcxite des fails. 


La tlieosophie n’a pas regne sans partage siir la pensee 
liindoiie. L inde a aussi connu des religions et des philo- 
sophies tres realistes ; et I'idealisme Ini-meine ne doit pas 
etre confondii avee la theosophie. Ne fiit-ce qiie pour 
circonscrire robjet de notre etude, il nous faut determiner 
ce que nous appelons theosophie, et ne tenireompte cpie des 
systemes cpii. au moins dans leurs elements essentiels, 
repondent a notre <lefinilion. 

1° Comme la religion, la theosophie vent resoudre les 
enigmes de la vie et de rnnivers. .V la difference des reli- 
gions ([ui. pour resoudre ees enigmes. admellent I'inter- 
vention nierveilleu.se de la divinile dans la vie humaine et 
dans la marelie de rnnivers. la Iheosophie, eeartant toute 
idee de miracle et de snrnaturel. pretend elre une science, 
mais line science basce siir la connaissance de lois et ile 
forces autres que celles ipie nous alleignons par nos 
moyens vulgaires d'investigation. 

2” Comme la [iliilosophie. la theosophie vise a raniener 
a runite d'essence I'infinic mulliplicile des elres et des 
phenoiucnes. ,V la difference de la pliilosoiihie. elle cherchc 
a penelrer les secrets de la nature et de la vie, non par 
voie d’observalioii el d’aiialyse, d’induction et de deduction, 
mais par une melhode infinimenl plus rapide, rinluition 
oil 1 illumination. II est vrai tjue seuls les honimes par- 
venus a un haul degre de sagesse soul eapables de celte 
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clairvoyance spontanee. Heureiisement pour les autres, la 
connaissance de la verite est fidelenient conservee par des 
inities qui la transmettent aux adeptes par voie de reve- 
lation. 

3° La theosophie n’est pas seulement une methodc ct 
une science, elle est aussi line puissance. Comme il y a 
parallelisme, interdependance de I’lioinme et de I’univers, 
connaitrc les forces occultes de la nature, c'est aussi pou- 
voir en disposer a son gre ; les grands inities se sont mis 
en harmonic avec le principe central de Funivers ; ils 
ont penetre tons les secrets du macrocosmc, et. par conse- 
quent, ils sont soustraits aux limitations ordinaires de la 
vie humaine. Reciproquement, lenrs facultes exception- 
nelles sont alleguecs comme la preuve experimentale de 
leur science superieure ; dies garantissent la verite de leurs 
enseignements. 

4° En fait, sinon de propos delibere. la theosophie se 
trouve en conflit avec la religion etablie ; ses tendances 
sont individualistes, pour ne pas dire nettenient esoteriques. 
Elle n’a done que mepri^ el repugnance jiour Forganisation 
populaire et officielle des grandes eglises. Elle aussi, sans 
doute, cherche a appuyer ses affirmations sur d’anciennes 
autorites ; niais la tradition qu elle invoque n est pas, en 
general, celle ([ui sect de base a la religion amhiante. 

Revelation des lois occultes de la vie ct de la nature. — 
methode intuitive. — pouvoirs surhumains, — hostilile a 
regard de la tradition religieuse, nous trouverons ccs divers 
elements dans la thcosoiihie de Flnde. Ils n’y ont pas tons 
ete egalcment apparents dans chacune de ses phases, mais 
prise dans Fcnseiuble de son histoire, elle les a tons ])re- 
sentes, conjointement ou successivement. 
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Un de ces caracteres, le second, a etc de tons le plus 
stable ; les theosophes hindoiis out etc des voyanls. Cela 
etant, on se dcmandera sans doute comment il se fait 
quc des doctrines cpii procedent de brusques illumina- 
tions puissent etre etinUecs historiquement, e’est-a-dire 
dans la succession ct rcnchaincmcnt de leurs div'erses 
manifestations. Une illumination, unc revelation, n’cst-elle 
pas quelqiic chose d'absolu ct tie definitif ? Et n’est-cc 
pas quand clle est acquise douloureusemcnt a I’aide des 
precedes de la logique ordinaire, que la verite. par le fait 
meme qu elle est toujours relative et j)rovisoire, se laissc 
ramencr a des series evolutives ? 

Les documents dont nous disposons repondent d'eux- 
memes a ces questions. Nous reeonnaitrons que les revela- 
tions de Krsna dans la Bhaoravad-(lita n’ont giiere fait que 
reproduire, sous une forme particulierement emouvante, 
des idees qui sont beaucoup plus anciennes quc ce pocme ; 
— nous verrons quc le bouddhisme n‘a pas etc Ires original 
en fait de doctrines, et qu’il est fedevable aux philosophies 
brahmanitjues des princij)aux elements de son systeme ; — 
nous trouverons t'origine des theses les j)lus caracteris- 
tiques des vieilles I'panisad dans le devcloppement tres 
naturel d'idees qui sont a la base de la tlieologie vedir[uc. 
Lantuition. dans ces ecritures. consisle essenticllcmcnt 
dans la tranquille inlrtqtidile avec laquellc on y juxtapose 
les affirmations les plus conlradictoircs ; dans le desordre 
d’unc pensec tiui procetle ])ar bonds ; dans le melange con- 
tinue! des conce|)tion.s les |)lns sublimes et des reveries les 
plus absurdes ; dans la merveilleuse riehesse des images 
et dcs comparaisons f[ui. souvent saisissantes et parfois 
vraiment cvocatriccs. se substituent presque partout au 
raisonnement ; enfin. dans la creation de formulcs admira- 
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blement frappees qui out concentre, coinmc dans un foyer 
intense, des idees des longtenips jetees dans la circulation. 
Quant au contenu de ces formules, de ces conceptions, de 
ces affirmations, e'est revolution de la pensee liindoue 
qui I’a produit de la maniere la plus naturelle. Si nous 
renconti’ons aujourd’hui dans les ecrits de certains tlieo- 
sophes contemporains des theories oii se refletent le cri- 
ticisme de Kant on revolutionnisme de Darwin, nous ne 
doutons pas un instant, qn en depit de leurs moyens supe- 
rieurs d'investigation, ces theosophes n’aient du attendre 
I’elaboration des systeincs do Kant et de Darwin, pour les 
approprier a leur usage. II en a cte de meme des theo- 
sophes hindous. Ils out ramasse et isole pour les mettre on 
un relief plus puissant les idees nees du travail progressif 
d'une pensee qui se mouvail suivanl les voics ordinaires 
de r esprit humain. 


Notre tache cousisle preciseinent a retrouver. si possible, 
les antecedents, a recoiisiituer la genese cl la succession de 
ces conceptions ([ui, a preinierci vue, semblent jaillir siioula- 
nenient dans l ainc des voyants. .le ne me fais point illusion 
sur la difficuUe de cede enlreprise. D'iiuporlanls anneaux 
manquent a la chaine (pi il s'agit de rciioiicr ; dans le devc- 
loppemcnt de la pensee religieuse de 1 Indc, on voit, a 
certains moments, surgir des facleurs nouvcaiix dont 1 ori- 
gine esl obscure. .Vu luoins cn savons-iious assez. des main- 
tenant. pour n'avoir auciin doule sur le caractf're logique et 
nature! de celle evolution. Nous commencerons par 
recueillir dans les plus anciennes ecritures bralimaniques 
les germes lointaius des speculations Iheosophiques. De 
ces germes sc devcloppe pen a peu une riche vegetation 
d’idees et de croyances ; ce sera ie sujet de notre deuxieme 
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partie. Nous verrons dans la troisieme comment ces id^es 
se sonl oi’ganisees et groupees eii systemes. La quatrieme 
et la cinquieme partie nous montreront les concepts theo- 
sophiques sortaut des ecoles et agissant sur les masses, 
soit qu'ils se transforment cux-memes en une religion, 
le bouddhisme. — ou qu’ils pcnetrcnt les religions popu- 
laires existantes : riiindouisme. 

J’ai ecrit pour des lecteiirs qui, sans elre sanscritistes, 
sout curieux des clioscs dc I'lndc. Un livrc qui s’adresse 
a cc public doit, autant epic possible, sc suffire a lui-meme. 
Sera-ce le cas de celui-ci ? 

Je lie me dissimule uullemcnt les difficulles dc la tachc 
que j'ai ciitreprise. A aucim moment dc Icur evolution, 
les idees Ibeosopliiqucs n'ont forme dans I'lndc un sys- 
teme parfailenieiU bomogene et aulonomc, Toujours, dies 
nous apparaisseiit melees a des elements d un autre carac- 
lerc. Les isolcr artificiel lenient des combinaisons donl dies 
out fait partie, c ost sc condamner a nc comprendre ni 
leur histoire, ni l influence. qu'dies out cxcrcec sur lapensee 
hiudoue. D'autre part, la tlieosophie s’est monlree suffi- 
sammeul envaliissante. sans que son bistorien lui annexe 
encore des doniaines (pii ne lui aiiparlienncnl pas. 

J'ai essaye d'evilcr ce double ecueil, II in'esl arrive de 
toucher incidemment :i des theories et a des croyances 
qui lie tieniient pas directement an sujd jiropre de cet 
ouvrage. Mais aussi. je me suis applique a n'en parler 
que dans la inesure on dies scmblaicnt Jeter quelque 
lumiere sur les conditions dans Ic.squdlcs les concepts 
theosopliiqucs out pris naissance et se sont developpes. 

Je devais cetle explication a ceux dc mes lecteurs qui 
trouveront que mon livre dit trop ou trop pen. 



PRONONCIATION ET TRANSCRIPTION 


DES MOTS SANSCRITS ET DES MOTS PALIS 


I. PRONONCIATION. 

a) Voyelles : 

u, u sont prononces comme le fran(j'ais on dans rousse, 
douzc. 

r se prononce a pen pres comme la syllabe ri ; rgveda, 
prononcez rigveda. 

e, o, qui sont historiqncmcnt dos diplitongnes fa -[- i ; 
a-f-n), sont en fait prononces comme des voyelles sim- 
ples, longues et fermees. II en resnlte <|ue Ye de vcfla sonne 
comme en allemand ee dans Socle ; et 1 o de oni comme notre 
o dans rose. 

ai, cm sont des diplitongnes qui se prononcent comme les 
diphtongues des mots allemaijds Ilain et Ban. 

b) Consonnes : 

g a toujours le son de notre g dans gai. 

c etj sont des palatales ([u'il faiit prononcer tch, dj, comme 
le c et le g dans les mots italicns certo, gentile. La nasale 
palatale il e.st semblablc a notre n mouillee: jilana, a pen 
pres comme jnyana. 

t, cl et n sont des lingualcs (|ui .se forment quand la 
langue, an lieu de s’appuyer eontre les dents (comme clle 
fait pour les dentales t, d, n). se replie en arriero pour s’ap- 
puyer centre la voute du palais. 

s, la si(flantc pcdatcdc, (jue manuscrits et inscriptions 
confondent souvent avec s et -s, jicut I'tre prononcee soit 
comme un s dur : Siva = Siva, soit comme tdt (Cliiva). 

s, la silflante linguale, a le son de notre c/t : Vi.snu, pro- 
noncez Viclmou. 
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PRONONCIATION ET TRANSCRIPTION 


h est, comme en allemand et en anglais, une forte aspira- 
tion; prononcer par consequent ma/ia- (grand) comme en 
allemand da/mim, et 6/iagavat-, comme en allemand 
Rei6/iolz. Devant une consonne, h a presque la valeur d’une 
gutturale : brahman, a peu pres comme en allemand ae/R. 

h (visarga), employe surtout a la tin des mots, est une 
legere aspiration qui accompagne remission de la voyelle 
finale. 

rii ( anusvdt'a) 1"^ duns I’interieur des mots, et devant y, 
V, les sifilanteset /i, est une resonnance nasale semblable a 
celle que nous avons en francais dans le mot bon ; saniyama, 
sariiskcU'ci, prononcez .san-yama, san-skara; 2“ dans I’inte- 
rieur des mots et devant une explosive, tient lieu de la na- 
sale do meme ordre ([ue I’explosive ; ahariikdra, prononcez 
ahan-kara (avec n guttural ; 3” a la tin des mots, peut 
etre considere comme un equivalent de m. 

II. Transcription. 

Pour eviter d’atfubler de terminaisons frangaises des mots 
qui ne peuvont etre correctement transcrits qu’ii I’aide de 
signes diacritiques, les mots isoles, sanscrits ou palis, ont 
ete blisses sous la forme oii ils se presentent danslediction- 
naire, et cela au pluriel comme an singulier. On nc s’eton- 
nera pas par consequent do lift : les Upaiiisad (Oupanichad), 
les rsi (richi). II n’a etc fait d'exception que pour quelques 
mots que I’on peut considerer comme devenus francais : 
Rigveda, Boudcllia et Bouddhas, ou qui sc passent sans 
incoinenicnt do signes diacritiques ; Vedanta. On aura 
done a la fois Siva et sivaite; Visnu et Vichnouismc. 

Devant une gutturale, le n est necessairement guttural; 
on s est done abstenu de le |)ourvoir cl’un signe diacritique. 
Prononcer par conseiiuent azjga, comme le grec ayyeXo; et 
1 allemand ku?ge. Dans les cas ou la nasale gutturale pro- 
vient de l assimilation d une gutturale devant m, elle a ete 
notee n : vanmaya. 
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LES GERMES 

l)E LA PENSEE THEOSOPHIQUE 




CHAPITRE PREMIER 


Les antecedents vediques de la theosophie. 


§ 1®'. Uinditermination des dieiix vediques . 

Le plus ancien document religieux de I’lnde est un recueil 
d’hymnes ou, pendant longtemps, dans le premier en- 
thousiasme de la decouverte, on a cru trouver les effusions 
spontanees et primitives d’un peuple de bergers. Les yeux 
sont aujourd’liui dessilles. Bien rares sont ceux qui, ayant 
pris une connaissance directs du Rigveda, ne sont pas 
convaincus quo nous avoirs dans rimmense majorite des 
hymnes une liturgie d’un caractero sacerdotal, artiiiciel, 
dont I'obscurite est trop souvent voulue, et ((ui, par Tabus 
c[u’elle fait d une pliraseologie storeotypee, montre assez 
qu’elleest issue d’un long passe. Dans Tetat ou nous les 
avons, la plupart de ees pieces parais.sent faites pour le 
culte, et non pas meme pour tous les actes divers de la vie 
religieuse ; elles visent avant tout les graiides ceremonies, 
celles ou Ton versait la liipieur sacreedu Soma. C’est une 
poesie de caste, destinee a un culte aristocratique ; on y 
trouve rarement Texpression d’un vrai sentiment religieux, 
plus rarement encore celle de croyances populaires. 

Ces hymnes ne representent t|u’un des aspects de la vie 
religieuse a cette epoque primitive. Des Torigine, il y a eu 
dans TInde comme deux lleuves ijui coulent parallelement. 
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mais non pas sans (|U(‘, parfois, Ics oau\ do Tun vieiinent se 
mrler au\ eaux de I'antro. Canalise dc bonne lu'uie, I’lin 
d’eux, le brahinanismo sacerdotal, roule d’nn mouvement 
unifonne et tran([uille; c'est sa continnite (pii a fait sa 
puissance. L'autre, la religion p(t[)ulaire. a im coiirs pins 
liijre et plus accidentc ; il se divide fnaiueminent en d(‘s i)ras 
(jui, souvent, se perdent dans le sable, et (jncbiuefois dtv 
viennent eux-meines d'importantes rixieres. L'existence de 
ce double courant exj)ii(|iie i>icn tie's laits singuliers de 
riiistoire religicuse' de I'lnde. 

La religion populaire ('st surtout faitt' de' croyances et do 
superstitions ; elle a pour centre le dicu, dont la person- 
nalite est bii'ii delinie* et la biograpliie riche en legendes. 
C’est an contrairc le rite, la cereinonii' ininutieusenu'nt re- 
glee,' epie la religieen saccrdotale' met an premier jtlan ; et le's 
die.'ux s’y nieintre'nt meiins nettement individualise's epie ce 
n’est Ic case'!! gebienal dans lers redigieens eeii s'est deneloppeie 
Line aleoiidaute inytheilogie. La plupart ties dieux veHliepies 
edit ties ceinteiurs [ee'u ace-use.'s. et lesattiiliLits jiasse'iit de' I'un 
a l’autre' aver une; tle'e-enicen tante facilite'. Pas de' hieirar- 
chie;pas tie s[)lie'.'i'e,' d'activi^ei ne'lte'iue'nt diMimite'e'. Fk'au- 
coupseuit ei'gale'ineiit seitn e.'raiiis, egale'ine'nt crei'atours, eigale- 
inent tout-puissants. 

C’est epic, e'ugage'e' eue'eire dans le's forces I't le's edennents 
en'i elle; depileiie' seen activite'', la dixinite' ve''tlii|Ue' e'st a peine,' 
anthropoineii phise''i'. Pie'n tlilb're'uls di's dieux do [)anthe''on 
grc'e', ceux tin Iiigvcda trald>scnl le'ur naturalisine' primitif 
dans les inx tlli'S me'-uie'S eplile's mi'tle'llt e'u sea'lie'. 

I'.n face do pe'rsenmilie-ations si pe'u e'omple'te's, l elabetra- 
tion tie cenie'e'pts pantlleiste'S s e'st laite,' en e|ue'le|Ue' seirte' 
d elle'-nie'ine' : il a sulli pour e-e'la d'aHirine'r runite' du tlivin 
<lu’on trouvait dilTus dans toutes les e-lmse's de' la nature;. 
Tandisepie'ii Gre'ce, le?s [(liysicie'iis de l e'cole' ieniienne, sans 
mti'ine; e|u'ils le venilusse'nl on (|u'ils en e'usse'ut e-tinscie'iice', 
furent en eeppeisitieni diiucte avev. la leei pei[)nlaire', — car, 
en peisant le- [irine-ipe' uniepie; de rnuixe'rs, ils niaiemt ties 
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personnalites independantes et fortement caracterisees, — 
le.s penseurs de I’lnde brahmanique n’auront pas besoin, 
pour edifier leurs systemes, de faire taldc rase de la tradi- 
tion religieuse. II sembleni meme qu’ils ne font que degager 
le pantheisme (pii se trouve a I’etat latent dans tout natu- 
ralisine. Aussi, les speculations d ecole ont fait bon menage 
avec les croyanccs populaires ; et le Rigveda ott're, a cote 
de concepticnis grossierement materielles, des forinules oil 
peroe deja la notion du caractere absolii du divin. En dehors 
momc des liynincs proprement pliilosophiques du dixieme 
livre, I’linite de la sul)stanee est allinnec avec une parfaite 
nettete : « II cst un ; ce sont les pretres (pii kii donnent des 
noins multiples o (I, IGl, 4G). — « Un est le feu, quoitju’on 
rallumeen beaueoup d’endroits; un, lesoleil, dontla lumierc 
se repand dans le monde ; uiu', Faurore, (lui illumine cet 
univers. Un est I'etre ([ui, S(‘ deployant, est devenu tout » 
(VIIl, r.S, i?)'. 

II est evident (jiie (h* pareilh's foianules marquent I'abou- 
tissement d’une pcuispe deja murie, et les hyinnes qui les 
contieiinent m; saiiraient, par eonsecinent, etre ni d’origine 
populaire, ni de date [)articulierem(Mit aneienneb Quant a 
Fimmenso majorite des piece's (pii constituent le recueil 
vedique, leur d('stiuation liturgi(|U(' et Findeterinination de 
leur paiitlieon sont des indices sullisants de leur caractere 
et de leur provenam e. I,e soin avec, le(|uel cette poesie 
(“vite comme a desseiu loute coiici'ption pi'(‘cise et liinitee 
des (lieux prouve ([u'elle est non [)as |)o[)ulain', mais sacer- 


1. li/.diii I'll ii/iun ri hnlilificii sii/'iaiii. Le poi'to n'atlirmo pas siu’cessive- 
inent riiiiite du I’ou, du s.di il, d(' l aurore, do I'Ltro. Nous avons ici, couiuie 
souveiit, uuo coiuparai-ou par juxtapoNiiion. l/Liro est uii, (HKiii|ue inani- 
festd on tnute la luulliplioito des etros particuliors. tout coiuiiio sont uns le 
ten, lo soleil, lauroro. II o'-! juste d'ajoutcr (jiio I'lixuiuo vni, ,'8, appartient 
au ffroujii' des ViltnlJulnu et (jiie, coinuie tel, il ne tijjuraU pas dans toutes 
les recensions du recueil. 

',1. Kn dehor.s de lour contonu, on a d'oxcellonts motifs pour croire que 
ces pieces, et il'aiilresil une allure toute seiiildable, appartiennent aux der- 
nibres couches do la poesie \edique. 
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dotaie : non pas primitive et naive, mais artificielle et de- 
rivee. 


§2. Premieres ej'plicadons rosmof/oniqnes . 

Les hyinnes vediques, si pen explicites an snjet desdieux. 
ignorent tout a fait les prohlemes relatifs a la vie humaine ; 
sLir les destinees de I’ame, ils sont a pen pres mnets. F.n re- 
vanche, ils s’occupent beaueoup des (jiu'stions d'origine. Les 
pourquoi y succedent aux pour(|Uoi. Dans les asstmiblees, 
tandis que d’autres recitent ou chantent, on encore font les 
apprets du sacrifice, « tel ou tel bralimane diseourt sur I’nri- 
gine des etres' ». Cette euriosite eonslaminent en eveil sembh' 
avoir ete un des caracteres saillants des Arvens de I’lnde. II 
est facheux que, trop facilcment satisfaite, elle se soit, en 
general, contentee de reponses (|ueleonques. II ya toujours 
eu quelque chose d’enfantin dans eet appetit de savoir. II 
ne s’est pas, coinine ailleurs, d<'“veloppe im un veritalile es- 
prit scientifique, et la theosophiea tenu dans I’lnde la place 
que la philosophie a prise dans le nionde gree. 

De meme que les bralimanes im leiirs n'-unions de fete, 
les auteurs des hyinnes ainjent a parler de I'origine des 
choses. Ils clierchent a percer les ti'iielues (pii enveloppent 
le commencement du monde ; mais, poetes bien plus (pie 
philosophes, leurelTort se traduit par des mUlies. (^ue leur 
imagination se soit complu dans di‘s representations tres 
divergentes, il n’y a lii rien (|ue de iiaturel. Plus tard, ces 
symboles, ces lictions poetiipies seroiit iiivoqui's comme 
aiUant de verites revelees, et bien mal a jiropos on essavera 
d’assembler en systemes ces materiaux incuherents. II im- 
porte done de donner une idi'-e de ces visions cosniogo- 
niques, en faisant ressortir ce (ju’elles ont do disparate'. 

1. jatixvi<li/a (ffr. X, 71, 11). 

2. L Atharva-X'eda est encore plus riche que le Rijiivefla en « iiiythes » 
cosniogoiiiques ; coninie ii ii'v aurait aucun profit a distinfiuer les iloux re- 
cueils sur ce point special, nous puiseruns imlillereinnient nos exeniples dans 
I'un et dans I’autre. 
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Un etre primordial, que Ton concoit d’abord comme per- 
sonnel, mais qui pen a pen se depouille de tout caractere 
raythique, pour n’etre plus qu’une entite metaphysique, 
exolusivement abstraite. Personnel, on I’appelle Vi.srakar- 
man, le Tout-faisant {Ri\ X, 81, 82), ou Pi’ajapati, le Maitre 
des Creatures {Be. X, 121). Mais donner un nom propre a 
I’Etre primitif, e’est lui imputer une personnalite, et par 
consequent une limitation. On preferera I’appeler THomme, 
Purin^a (Re. X, 90) : e’est alors Tunivers dans son en- 
semble, envisage comme un etre vivant. Pour lui laisser 
encore mieux son imprecision, on le designera d’un mot 
I aussi peu descriptif que possible : Ekam, I’Un [Re .\, 164,6) 

1 ou Tad, Ceci (Re. X, 129). Enfm, I’Etre createur du 

) monde est une pure abstraction : K<da, le Temps [Ath. 

1 XIX, 53, 54); Prana, la Vie (/6. XI, 4) ; Kama, le Desir 

* (/6. IX, 2)'. 

A I'origine, on met ou le non-etre, asad , et e’est du 
non etre que le principe createur engendre .Irb't/, la matiere 
primordiale {Ro. X, 72); — ou un chaos tenebreux an sein 
duquel I’Un « respire », c’est-ii-dirc nevit encore qued’une 
vie inconsciente, jusciu’au moment oil se developpe en lui 
un desir, Kama, premiere manifestation de la conscience 
(Manas)': — ou entin les oaux, la mer'. Non-etre, chaos, 
eaux primordiales, — plus tard on ajoutera encore la mort 
et la faim, — autant de tentatives pour designer I’etre non 
encore manifested I’etre on puissance qui. par consequent. 


1. Par une repression naturelle, ties syinUolcs concrets sc substituent en- 
suite aux alistractions. Trois hvmncs de I'Atliarva-Vtida iXIII, 1, 2, 3) ce- 
lehrent dans /fo/o'to, le Hoiipe, le firincipe premier do 1 univers. Or, Robita 
est le .Solcil auipiel on a transfere les attributs mystiipies du Temps ou de 
la Vie, en lui laissant <1 ailleurs ses anti<pies traits mytholopiques. 

2. Rr. X, 129. — Dans le Ripveila, Kama manme I’apparition dc la vn- 
lont6 de creer ; dans I'.Vtliart a-Veda, il est le principe premier de I'univers. 
Les by nines sont coutumiers d'interiersions semlilables dans les senes cos- 
moponiciue.s . 

3. Rr. X, 121; Taitt S. V, 6, 4: .4t/'. IV, 2, 8. Les eaux jouent ici le 
nieme role ((ue dans la Gen^se II, 2i, ou dans le psaumo UXi, verset 4. 



8 HISTOIRE DES IDEES THEOSOPHIQUES DANS l’iNDE 


est a la fois etant et n’etant pas {sad et asad); qui est ici, 
mais qui, bien plus encore, est lii-bas {fyad), puisqu’il n’est 
realise qu’cn une minime partic cle lui-meme'. 

L’acte createur est presente souvent coinme une genera- 
tion de la force vitale, soit (pie cette force vitale se degage 
par le sacrifice’,, soit qu’elle jaillisse d’actes ascetiquesb 
Mais souvent aussi, il est siniplement la transformation en 
monde du principe premier cc qu’on exprimeen general en 
disant que I’Etre cree la matiero primordiale et y entre lui- 
meme comme germe de \ie '. Ou bien encore, le monde est 
faconne par le createur comme par un forgca-ou". Kn gene- 
ral, la cr&ition fiuit entierc est rteuvre de I'artisau divin, 
mais il arrive aussi que les « sages » intorvienm'ut pour 
I’achever b 

Voila, certes, des <>xplications variw's d(‘ rorigine dcs 
choses; on comprend (|ue, devenues toutes egalement caiio- 
niques, elles aient olTert des points d'apjnii aux systemes 
les plus divergents. Et cependant, sous les inrohen'iices de 
la phraseologie, il n’est pas difficile de saisii’ dans les livjjo- 
theses cosmogoniques.une tendance' franclicmcnt pantheiste : 

1. (I Tons les Otres soiU nil iinai't dj; l.iii : Ins lens inilms (jiiai'is sunt cc 

qui est immortel an ciel ; avec Irois do scs quarts, Ic Pnrieti a iraciio los 
hauteurs: l autro ((uart s'ost inanilesid iei-has ii ih'r. X, i)i), :{ : -I). — (itjuatre 
(luarts constituent la parole ; los saires !cs counais-cut .souls; trois do cos 
quarts demeurent cachds: le <iualrioiue ost c(.‘ ipio disent los ln.inmos » iil,. 
I, 164, 45). - Voir aussi At/i. II, 1. ; X, 8, 14. 

2. Le monde est nd <lu sacrilice do PuniNi (/A. X. '.ilii , \’is\ nleirman 
cree en sacriliant (///. X. 81). 

4. Le role cosiiiique de rascclisiuc, to/cc-, est mi lliomo sur loi|uol los 
jioetes vddiques font de pc-rpotiiolles cariations : Ur X, 14'.t. :i, ItiQ. 1: At/i. 
X, 7, 36, etc. Sacrilice et a'cetisme sent lesdoiiv iiriiiciiialos nianilestatioiis 
de la lie relifjiense. 

4. Visiakarman est ii la lois la cause elliciorite et la cause inatericdlo ilu 
monde (/to. X, 81). 

5. Prajilpati naissant dans los ean.v ost appele le tierme il ur. Hirimiid- 
i/nrljlia, de sorte line I’rajapati est lEtremui encore mariilcste, transcon- 
dant, et Ilirauyafrarliha, I'Ktre immanent et dd)ii ]ierst.nrialise |7iV. X IDli 
Cl. Ath. IV. 2. 8; X. 7, 28. 

6. Hr. X, 72, 2. 

7. Voir par e.xemple Rc. X, 121 ; X, 81 ; X, 82. 
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ily a dans tout I’univers, — dieiix, hommes et clioses, — 
line unite fondamentale de la substance; pas de demarca- 
tion alisolue entrc lescdres;lc divin est partout; Dieu est la 
source de vioiiui circule dans le tout, qui met I’linivers en 
moLivement, qui agit dans les etoiles comme sur terre, dans 
les eaux comme dans les plantes, dans les animaux comme 
dans I’homme. 


§ d. La calcur attribnre aii.i ac(eR dn. Culte. 

Pour nous renseiguer sur les idees religieuses d’ungroupe 
social, le culte n'est pas moins instructif que lo mythe. Par 
le mythe, nous avons chance de .«avoir (pielles representa- 
tions on s(> Ibrmait di's dieux, comment on s’imaginait ((u’ils 
se eomportent entri* eux et qu'ils inhuA iennent dans la 
naturi' I't dans la vie des homines. Le culte nous I'ait surtout 
connaitre coinminit riioinme pretend agir sur la divinite, et, 
[larla divinite, snr les phenomeiies et les ohjets de la nature. 

Liicore (‘st-il qiK'ces deux pn'cii'usos sources d'informa- 
tion lie peuvi'iit etre ntilisi's's ipi’avec precaution. II s’en 
faut (pie tons les inythi's vorn'spondent vraiment a des 
repivsmitations colh'etivi's. (pliant aiix rites, comme ils 
remontent })ar lours origim'sa nne (‘poipie anterieiire a celle 
(jue nous atteignons [lar les documents liturgicpies et exii- 
g(''ti(pies cpiiles concernent, nous ne poiivons (prindircctc- 
ment retrouver les idi'cs (pii les out inspin'rs. Sans doute, 
ils se sent ]ires(pie toujonrs traiisinis (l(> gVnieration en 
gi'iK'i'ation a\ec niu' K'lnaiMpiahle lid<'‘lit('. 11 n’en est pas 
moins \rai ipn' h's tt'xti's (pii nou< les font connaitre appar- 
tieniK'iit :i LiiK' })has(> oi'ila religion s’est d(‘j;i sacerdotaliscie, 
etoi'i d('s conceptions iiouvelh's out pu pivndre la place des 
anciennes croyances. 

Cependant, jiiiiscpie rohjet ipii nous occujie est de rccher- 
cher I'origine des idi'es th(‘osophi<[U('s, comme celles-ci out 
(ividemment pris naissance dans les milieux sacerdotaux, 
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nous n'avons pas a nous demander quelles sont en realite 
les notions qui se traduisircnt cn rites. Ce qiii nous importe, 
c'est de savoir quelles idex's ont etc a.ssocieesa ces rites, une 
fois que I’csprit sacerdotal est venu inettre son empreinte 
sur la vieille religion faiuiliale'. Or, si la litterature sacree 
n’est pas tout entiere I’emanation directe du Ijraliinanisme, 
c’est du inoins par I’intermediaire des l)rahnianes (jii elle 
nous a (ite transmise. Nous pouvons etre certains par con- 
sequent qu’elle nous renseignera sur les tendances et les 
pretentions de la caste sacerdotale, sur I’interpretation 
qu’elle adonnee des rites et sur les doctrines (|ui derivent de 
sa conception du sacrifice. 

La theorie sacerdotale ne s'etale pas encore dans les 
hyinnes vediipies, coinine elle fera dans la litterature pro- 
prement theologique. ISIai.s on y sent deja, present et 
agissant, I’esprit qui I’claborera; il a mis sa marque sur la 
liturgie presque entiere. 

Tel qu’il nous apparait dans ces te.xtes antiques, il en est 
du culte commedu mytlic : la personnalite du dieu semlile 
n’y jouerqu’un role .secondaire. Les rites ne sent pas dilTe- 
rencies suivant I’tdre aiKpiel ils s’adressent. On dirait (pie le 
centre de la religion est dans I’Ucte religieux, et non dans la 
divinit(3 qui en est rohjet. Le sacrifice, la priere (pii I'accoin- 
pagne, ont une vertu propre; ils ne serveiit pas tant a 
dtHerminer en faveur du sacritiant la volontf' d'un dieu cpii 
n'gne sur un ordre de [dic'iiomenes ; ils valent [lar eux- 
mf’ines : en eux-mi'ines ils ont leur but et lour linb 

1. N<H 1 S pniwoiis nous contenter du lorimilor ccs deux propositions, on 
renxoyant, pour lour doinoiistratioii, ii lui artiolo [laru on 1903 dans le Mu- 
seon, pages J3-76 : 1" I.e ciille, ii 1 ongino, a\ ait nn caraclore strietenient 
familial ; son aeteiir jvrineipal elait le diet de la tamille — 3' l.ociillo a 
pris un caradere niagi<iue ii luesure nue le role du saenliaiit lanpie s'est 
efface dornere celiii du i>relre ui.agieien, du liralimanc. 

2. La iireiHinderanee de 1 acte sacre est atlirmee a\ee une rare insolence 
au xers \ I, 51, 8, du Higveda ; « L'houituage est puissant ; j'invoi|tte I'liom- 
mage. L'lioniiiiage soutient le ciel et la lerre Hoiiiiiiage aiix itienx ; 1 liom- 
niage est leur luaitre. Grace a rtionmiage, .j'appclle it mot la laute 
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Le dieuest un intermediaire, le plus souvent obligatoire, 
il est vrai: c’est par lui que I’acte sacre obtient I’effet 
desire. Mais, en derniere analyse, c’est bien le rite et la 
formule qui am'^nent le retour regulier du soleil, qui font 
tomber la pluie et assurent I’ordre de I’univers. Le (leva 
n’est point un etro moraleinent bon (pie le croyant dispose 
favorablement par un sentiment de ])iete et d'adoration; 
c’est un etre puissant, mais <'n somim' de caractere equivo- 
(|ue, (jue le sacrifice rend bienveillant c-/- ofiei'e opcrato. 

Dans cette conception du sacrilice, nous n’avons que la 
generalisation d’idees (tu’on trouve partout a la base des 
prati(iues de la magic, et particuliercment de la magie 
sympathi(iue. Tout act<', toute parob', toute pensee ont 
leur retentissement au dehors, et deploient leurs etl’ets 
d’une facou fatale, mecani<|ue, a la maniere d’un d(i‘clan- 
chement. Ce (lu’on fait .^oit a I’aide d'un nom, soit a 
l imitation d’un phenoinene, ou sur I’iniage d’un etre 
(luelcon<iue, se trouve realise par le phenomene ou dans 
I’etre uiemes. Avec des paroles appropriees, le sorrier perce 
d’lme aiguille, a la place du c(eur, unc ligure de cire faite 
a la n'ssc'inblanci' d’uu ennemi ; c’(‘st comme s’il enfoncait 
raiguille dans le cceur de son ennemi. Sans doute, il faut 
en geiK’nal faire iiiteiveuir uiu' divinite (»u un esprit; mais 
le dieu ou le demon sur l(>(|uel on agit s’eHace dorriere 
I’acte {[ui le subjugue et le met au ser\ic(' do I’operateur. 

Le bralimane, <iui, dans le principe, seinble n’avoir ete 
(ju’un magicien charge d’empecher (pie des puissances 
malignes ne vinssent se niettre a la traverse du l)ut pour- 
suivi par le sacriliant, mais (pii, pen a pen, par le fait qu’il 
possi'dait les paroles eflicac<“S, a singuliereinent (itendu le 
champ de son activit(^, a linalennMit fait du culte une 
sorte de magic. Aussi pourra-t-on jilus tard rattacher sans 

coniniise. « Oiniiiu' l'inaii|ae le (ers c|in ])rec(‘ilo telni-ci, il s'afrit cio la 
faille roniiiiise jiar im autre. .Arnie ile 1 hoiiimafre, »«/(!«.-■, I ailorateur na 
pas a orainclre pour lui la consequence >lu pcclic irituol) cumnus par un 
autre. 
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scandale les formules do soroelleric au Snnin-Vcda, donne 
souvcnt, a cause de la vertu du chant, comme le i)lu.s 
auguste des Vedas. Et si le Rigveda alTecte en certains 
passages le mepris et riiorrcur de la sorccdlerie. ce n’est pas 
fju’il la trouve moraleinent reprehensible; inais il voit en 
ello uno rivale dangorense Anne puissante, inais delicate, 
la connaissance des rites consacres met ii la merci dnhrah- 
mane le bonheur et le inalhenr de ceux (jui le paient. Cette 
arrae, il est vrai, pent se retourner terrible centre cclui (jui 
s’en sert maladroitement. 

Du moment ([ue le sacritiee etait eensidere comme le 
ressort esscntiel do rimivers, on a etc naturellement amene 
il enscigner quo e’est par le s.acrihcc que les dieiix eux- 
memes deploient Icur activite. Un orage. nn lever de soleil 
sent des sacrilices cedebres par les puissances divines. Au 
surplus, si le sacritiee dc riiomme est eflicaiax c'(‘st qu'il 
correspond trait pour trait ii celui qu'oll'rent les dieux, et 
(|u’il restc imiiuialdeinent tel (lu'il a<}te institm- pai’eu\. Car 
lesucriliee actuel est la reproduction du sacrilice [ii imordial, 
du .sacrilice quo tut, ii rorigiiie des choses, le de|)loiement 
du monde des noms et des formes. 


^ d. Lc BniliiiKdi. 

11 y a d(jnc une lorce m\ stchaeu.-'C (pii ('■mane do tout ce 
qui est rev(i‘tu d'uu caracti're sacie, ('’Ire ou ade. et (jui tait 
du rite, de la formule, de la priere, la puissance (pii gou- 
verne le monde. Quel est son nom 

Il est arrive souvent (pi’iin concept a (''t(’‘ senli confust':- 
ment bien avant dh'-tre eti((uet(; au moy(;u d'uu iioin; et le 


1. L’n .soreicr liail •Ian-' les autros sorLUT" non piiN ■'fiilciiifnt r!r< c'lncur-- 
rent'^, mais an-'M ilcs a'lNOTNairrs capablt's de ti'a\ si‘'< dt'sNtens. Tout 
reinpli qu il c^t <!<j clianiies i‘i d iiicaiiiaiinii'^. 1 AihaiA a-\’(‘da dcliuto, nu 
peu sen laid, pai clcux ML'Iiementt*" iniiHfcath'Us coiitri' U' yiiiiillninii, le 
.S'trcier (I, 7 ct 8). 
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mot lui-meme (jui tinit par lui etre attribue, a pu etre 
employe d’aljord avec dcs sigiiilications plus ou moins 
Vdisines do cello (pii lui est liualemeut donnee. II est 
probable qu’il eii a etc ainsi pour I'idoe (jui nous occupe et 
pour Ic nom (jui sera lesion. Dans Ic Itigvoda, cette notion 
I'ondamentale d’uno dnergio qui etablit uno correlation si 
complete entre los actes rituellemont aeeoinplis par le 
pretre et los forces cosmiciues, n’est point encore arrivee a 
la pleine conscience des auteurs des liymnos; elle n’y a done 
pas de nom particulior. 

On y trouve du moins un nifd (|ui exprime une idee 
voisinc, brahman, la formule saerde, le ebarme ou la priere. 
Lc braliman ost la force qui, par To^uvre do religion, va ou 
bien de rhomme aux dieux, ou 1)iou des dieux a I’liomme. 

Quand cc sent Ics i)retres (|ui le prononcent, le l)rahman 
attelle lb char d'Indra. Rbpondant a son appel, Indra, les 
Asvins, los Maruts, accouront an sacrilice. II exerce une 
action sur lo diou, et roblige a doimer. Par le brahman, 
on trait Indra comnio une vache. Ohante par I'homme et 
agree par le diou, il domic du butin, des onfants males; il 
preserve de la vioillo.sse et de la mort; il conquiert la pluie, 
la lumibro, le soleil'. 

Mais les dieux aussi mettent on couvre lc brahman. Alors 
mbine (jn’i! ost d'origine huniaino, il importc pourtant 
(|u’il suit [irotogb ou bbni par Indra; c'ost Indra qui lo fait 
oroitre dans los combats; Agni lui doniio de la vigueur; les 
Asvins lo vivilienth Losdioux lo mottont on lour protege : on 
loleur dt'inaiKh' ouinbim' temps (|uo la richosso '. Connaissant 
sa forc(' incomparable, ils rutilisoiit aussi bien quo los hom- 
ines, et manifostout par lui lour puissance'. 

Le role du brahman grandit dans rAtharva-veda. Sans 

1. Hr. Vll, 23. 3 : — II, 31, G ; — 1, 2-t, 11 ; — Vll, 18, 14 ; — VIII, 0, 9, 

53, 8 : — 111, 8, 2; — IX, Si, 41 ; — 1, 152, 7 ; — V, 10, G: — 1, 88, 4 ; etc., etc. 

2. Hr. I, 129, 4 ; — VII, 4, 20 -. — VllI, 35, 16 : etc., etc. 

3. Hr. II, 31, 7 ; — VllI, G, 9 ; etc., etc. 

4. Hr. Il, 5, 3 ; 17. 3 ; 24, 3 : — V, 31, 10, etc., etc. 
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doute, fort souvent encore, on I’y rencontre an sens d’in- 
cantation magique et d’energie spirituelle engendree par la 
formule: «Avec le brahman d’Agastya', j’ecrase les vers » 
(V, 23,10). — « Place sur moi uneamulette efficace.avec un 
brahman et sa puissance; et voici, delivree des rivaux, 
tuant les rivaux, I’amulettea vaincumesris'aux » (X, 6,30). 
— Mais c’est comme puissance cosmogonique que de nom- 
breux passages le celebrent maintenant ; le brahman est 
devenu un des principes sur lesquels reposent les dieux et 
les hommes: « Du Temps les eaux naquirent; du Temps, 
le brahman et le tapas*, et les regions)) (XIX, 54, 1). — 
« C’est le brahman qui a cree le ciel, le brahman qui a 
etabli le ciel. En tant qu’atmosphere, le brahman s’etend 
au loin, au large)) (X, 2, 25 . — « J’invoque la terre pure, 
la terre (jui porte toutes choses, et qui a grandi par le 
brahman » (XII, 1, 29). II est une force mysterieuse r^pan- 
due dans I’univers: oRohita’, tu remplis les lieux et 
I’atmosphere, fortiiie par leur l)raliman et par leur lait‘ )) 
(XIII, 1,9). 

L’idee et le mot .so sont done rejoints. Ce leur fut chose 
d’autant plus facile qu’ii tort ou a raison, le mot l)rahman a 
paru faire partiod'une familic de vocal)les au .sens commun 
de ((croitrei). II etait des lors inevitable qu’ii fiit considere 
Comme le principe de toute erois.sance, comme le soutien 
des etres. Sous le nom de Sl.aiuhlia, I'etai, les hvmnes 7 et 
SduX'-'livre de I’Atliarva-veda exaltent OMjui est le fon- 
dement commun de I'etre et dunon-etre '; ce (‘ii (juni l:i 
terre, ratmosphere et le ciel out leur n'-alite passee, pre- 
sente et future. En lui resident !e feu. la lune, le soleil, 

1. Agastya e.st un -ia-e inytliiiiiie aiU|iiel .m altrilniu la coiiipositnm de 
plusieurs liymne.s ; il ost aiissi le hero.s d un grand nuniOre d'liisluires 
legendaires, dans le.^ciuellns il deploie une puis.sance surliiiiuaine. 

Voir, pour le sen.s du mot page S, note :i. 

H. Voir page 7, note 1. 

4. C'est-a dire par I’energie spirituelle et par l energie niaterielle Cunte- 
nues dan.s la nature. 

5. Le .'’ui/ et Wnad, voir page 7, sq. 
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le vent ; les trente-trois dieux ne soiit qu’un de ses 
membres; il cst I’liabitacle des hymnes, des formules, des 
chants, du inondo ; « A lui, I’auguste Brahman, hommage ! » ' 

Cependant, on depit de I’etymologie reelle on supposee, 
et par suite des attaclies sacerdotales qu’il y avait ii ce 
mot, le brahman fut, non point la vie universelle, mais 
I’accroissement de vie degage par I’aetc sacre, I’influx de 
force produit magiqucment dans I’etro on le plienomene 
vise par le sacrifice et mis a la disposition du pretre-magi- 
cien, du brdhmana. Le brahman sacralise, c’est-a-dire 
communic|ue a certains lieux, a certains moments, a certains 
actes, a certains hommes cette intensity particuliere de 
force religiouse qui les met ii part de I’ensemble des choses 
profanes. Mais pour que le rite et la formule deploient 
I’eH'et voulu, il est indispensable qu’ils se produiscnt avecla 
plus minuticuse exactitude ; it faut done un savoir liturgi- 
quequcseuls des bralunancs possedent. Diffuse aborigine, 
la religion tend a se concentrer dans les mains du pretre. 

Les dieux sacritient au ciel comme les hommes sur la 
terre. Il eut eteetrange que lemondedivinn’eht pas, comme 
la societe humaine, specialise les fonctions sacrees. Dans le 
ciel il y eut aussi uii pretre attitre, un pai'oliila* des dieux, 
detenteur par excellence du pouvoir formidable qui reside 
dans la formule exactement prononcee. Cost Brahmanas- 
pati « le maitre du bralimau)). Deification d'un sacerdoce qui 
pretendait avoir entre ses mains la force qui regit le 
nionde, Brahmanaspati se substitua aux Prajapati et aux 
Visvakarman comme puissance cosmogonic jue. Un hymne 
{Rv. X, 7.;^) fait de lui le principe premier de I’univers, 
celui qui au commencement des ages a engendre I'etre du 
non-etre. 

Hardiesse speculative et tradition clericale, tels sont les 


1. Ath. X, T, H3, 3), 36 ; — X, 8, 1. 

2. Le purohita est le braliiiiane domestique d’lm prince ; il preside pour 
le compte de son patron a toutes les ceremonies du culte. 
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deux poles entre lesquels I’lnde religieuse oscillera jusqu’a la 
fin. L'une et I’autre sontnees de I’esprit qui s'est exprime 
dans les liymues vediques. Si nous avons dans les mythes 
les premieres manifestations d'un pantlieisme (|ui fut des 
I’origine la marque distinctive de la pensee liindoue, d'autre 
part le culte revele le travail par lequel une caste est arrivee 
a monopoliser a son profit les rapports de riiomme et du 
divin. Comme la societe (|ui se reflete pour nous dans les 
vers du Veda est relativement homogene, il n’y a pas 
encore lutte entre les deux tendances. Mais rincompa- 
tibilite est naturelle entre le sacerdotalisme et I’esprit 
philosophicjue, et I’histoire religieuse de I'lnde sera faite 
pour une bonne part du contlit, le plus souvent latent, 
mais quelquefois declare, entre le pretre et le penseur. 



CHAPITRE DEUXIEME 


Les antecedents brahmaniques de la Theosophie. 


I. Le sacrifice. 

§ 1. Theologie et Theosophie. 

Les temoignages decisifs sur la valeur mystique du sacri- 
fice, nous ne les avoiis pas dans les invocations, les chants 
ou les formules recueillis dans les Vedas ; ce sont les 
Brdhmana qui nous les fournissent, ces volumineux ouvrages 
ou les diverses ecoles sacerdotales ont depose le tresor de 
leurs explications traditionnelles du culte. 

La justesse de cette oxogese est assurement tres sujettea 
caution. Dans la plupart des cas, I’interpretation thoolo- 
gique s’est substituee a I’idec qui avait inspire le rite a ses 
debuts. Peu nous importe. Nous cherelions, cn ett'et, non 
pas quelle tut rauthentique signification des rites, mais 
quelle notion y ont attachee les tlieoriciens du brahma- 
nisme. 

Ces textes sont theologicjues et non pas theosophiques. 
Ils representent la doctrine orthodoxe ; et le cute ritualiste 
et pratique des ceremonies les occupe beaucoup plus que 
I’element spirituel du culte. Cependant leur temoignage 
merite a plus d’un titre d'etre pris en consideration. D’abord, 
ils nous font connaitre les idees cjui regnaient dans les 
milieux oil la theosophie se developpera . Puis de nombreux 
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liens les nittaclient exterieiirement aux speculations plus 
recentes, qui dependent des conceptions bralimaniques par 
la terminologie, par la metliode de discussion, par tout uu 
funds commun de legendes, d’exeinplos, d’autorites. Enfin 
et surtout, les Brdhmano, en depit d un souci bien tlieolo- 
gique de la tradition, manifestent parfois des tendances 
qui aboutiront naturelleinent au inouvement philosopliique 
dont les Upanisad sont le plusancien exposant. 

Si j’ajoute que la theorie du sacrifice a conserve bien des 
elements qui lui sont venus du vieil animisme populaire, on 
accordera que, suit partout cequ’ils out retenu du passe et 
transmis a leurs descendants, suit parce (ju’ils renferment 
les germes des recoltes futures,les Bruhmana occupentune 
place importante dans I’liistoire de la pensee hindoue. 

§ 2. Accommodation d’idees animistes. 

L’ii priori et la fantaisie sont trop souvent la marque de la 
theologie des brahmanes. Mais c’est dans les constructions 
tbeoriques que ces caracteres apparaissent ; les materiaux 
mis en oeuvre sont dans liien d(‘s cas un lieritage d'idees 
populaires piimitives. Melange curieux de magie et de 
mysticisme, la doctrine sacerdotale ne dcmmit point sa 
double origine : d’une part, la vieille religion v(‘di(iuo que 
sa tendance portait de plus en plus vers un syinbolisme 
penetre d’idees pantheistes ; de I'autre, I’esprit lirahma- 
nique, dont le premier ajiport fut, semble-t-il. des concep- 
tions et des pratiques relevant de la magie. Parmi les 
elements issus de I'animisme que la tlieologie se trouve 
avoir recueillis, il en est plusieurs qui, deveilus partie inte- 
grante du systeme, ont ensuite passe du braliinanisme dans 
la serie de ses derives. 

Le sacrifice a deiplus en plus I'aspect d'une operation 
magique. Pourvu qu’il suit observe en toute integrite de 
gestes, de paroles et de sentiments, le rite a une vertu 
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propre, independante du merite et du demerite habituels 
de la personne qui I’accomplit . La puissance de I’acte est si 
grande par elle-meme qu’ilsemble impossible que les dieux, 
une fois mis en possession du savoir rituel, aient eu de durs 
combats a livrer contre les demons. On en vient a nier la 
realite des luttes mythiques qui tenaient une si grande 
place dans les bymnes du Veda: « O Maghavan tu n’as 
pas combattu un seul jour ; tu n'as pas un seul ennemi. 
Illusion, ce qu’on dit de tes batailles : ni aujourd’hui, ni 
autrefois, tu n’as combattu contre aucun ennemi » {Sat. 
Br.Xl, 1, 6, 10). 

Cette contiance naive dans Tautomatisme infaillible de 
I’acte sacre amene parfois de bien amusantes applications 
du principe de la causalite ; la superstition du post hoc. 
ergo propter hoc sevit ehez les exegetes brahmaniques 
presque autant que chez les peuples fetichistes de I'Afrique : 
« Or, Bliallabeya fit une formule d’invocation qui consistait 
en un vers anustubh, et une formule d'invocation qui 
consistait en un vers t/'i.'ifiibh se disant : De cette 
maniere, je recueille le benefice de toutes deux. Lii- 
dessus, il tomba de son char, ot, en toml)ant, se cassa un 
bras. II se dit : C’est arrive parce que j’ai fait une chose ou 
une autre. Et il pensa : C’est arrive ii cau.se de quelque 
transgression cominise par moi dans I’ordre prescrit du 
sacrifice. Il ne taut pas, par conse(|uent. enl'reindre I’ordre 
prescrit du sacrilice. (Juc les deux formules soient en un 
meme metre, toutes deux en a/uisti/bh, ou toutes deux 
en tristubh o {Snt. Br.l, 7, 3, 19')- 

Il est inutile d’insister .sur des idees (|ui sunt justement 

1. L'n des siirnom.s d'Indra. 

i. Vaniiftubh est un vers tonne <le 'luatre sdries de liuit syllabes : la 
lri.<tub/i a quatre senes de onze syllabes. 

:i. On peut rapprocher de I'histoire de bluillal)eya I'aneedote racontbe par 
•Schultze, t/nr p. 80 : Un Cafre trouve sur le rivage I'ancre 

d un vaisseau naufrag6 : il en cas.se un inorccau qu il euiporte chez lui. 
Peu apr6s, il meurt. Depuis lors, les Cafres ne pass6rent jamais devaut 
1 ancre sans la saluer respectueusement. 
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du nombre de celles (lu’abaiidonnera la theosopbic. Plus 
interessantes sont les oroyances qui. survivances de Tani- 
misme, mar(iueront de lour empreiiite les phases ulterieures 
de la pensbe hindoue. J’eu veux signaler deux, la puissance 
magique attribuee ii tonte parole prononcee, et la puissance 
de la pensee dirigee en un certain sens. 

Le mot prononce a une vertu irresistible. II engage defi- 
nitiveinent I’avenir et, par consequent, sert de presage. Bien 
plus, il pent agir independaininent des intentions de colui 
(jui le fait entendre. Aussi joue-t-il un role important dans 
les legendes cosmogoniques.Lesmondcsetaient, dit-on, trop 
pres les uns des autrcs ; les dicux firent entendre les trois 
syllabes vi ta ye', et les mondes s’ecarterent. — Les dieux 
eux-memes sont prisonniers de lours paroles ; et les fautos de 
langage qu’ils commettent peuvent avoir pour eux de 
graves conset|uences ; Tva'^tar a maudit Indra qui lui a de- 
robe la foudre; il veut lui suseiter un ennemi qui le de- 
truisc; mais, dans I’c-xeitation de la colere, il aecentuo mal 
le nom du vengeur <iu'il evo(]ue, et e’est, au lieu d’lndra, 
le demon Vrtra qui succombe. 

Cette idee de la toute-puis.sance de la parole n'est (ju’un 
eas particulier de la eroyance generalement repandue (pie 
le nom et I’objet qu’il d(’-signc no font qu'un. Qui connait le 
nom, connait robjet ; et eomnie connaitro une chose, e’est, 
en magie, la maitriser, on a prise sur tout (^dre, sur les 
dieux mf'ines, (piand on .s:dt leur \eritable nom. « Le roi 
Janaka, du Videha, rencontra les Ahordtra - ; eeu\-ci lui 
dirent; « Celuiqui nous e(mnait est all'ranehi de tout mal, 
))il obtient tonte la vie. » Cela signilie (pie eelui ipii connait 
ces couples du jour et de la nuit echappe a leur atteinte ; il 

1. CV-st-;i-ilii'<‘ (( pour IVcartoniPiit )). C ost on vertu d un calouil)uur que 
ce nil It .a re sen-i, Dans le [lassage vt‘dii|ue a jiropus diiquel le Sut. Br. 
racoiite cette lefremle. il siffnilie en realite ii iiour la letei). I.e jeu de mots 
fait ressortir d'aiitant inienx la piiissanoe du sun prol'ere. 

Ahoi’tlt! <!, jour-nnit. C est de tiiutes les (lixisimis du tenqis, cede dont 
on a iinmediateiiient conscience; par consequent, cost le temps lui-infiuic, 
I'a^rent de I'eMstence incertaine et eahotante devolue au\ inortels. 
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Tit en dehors du temps et des vicissitudes que le temps ap- 
porte. Nous ne devrons point nous etonner, par consequent, 
si la question capitale que se posent les auteurs des plus an- 
ciens traites theosophi(pies, est precisement celle-ci : Com- 
ment faut-ilrt/Yvc/er I’Etreabsolu ? Kt la methodepour la re- 
soudre sera tout naturellcment rintuition (|ui, seule, reussira 
a decouvrir le nom veritable sous lequel il doit etre clier- 
che. Mais qu’on connaisse ce nom, ct I’union avec I’Ktre 
sera assuree. 

La pensee est une force plus puissante encore que la pa- 
role. Les Brdlaaaim racontcnt la lutte qui s’engagea pour la 
preeminence entre I'dr, la Parole, et Mnna^f, la Pensee ; 
le dicu pris comme arbitre tranclia le debat en faveur de la 
pensee. C’est par un acte de I’intelligence cpie la creation 
est faite : « Ce monde, en veritcq n’etait rien au debut. II n’y 
avait ni del, ni terre, ni atmo.spliere. Cet etre non-etre 
eut une pensee : « Je veux etre >) ( Sat. Br. I, 1, 5, 8). 

Pour qu’un acte soit dirige dans un certain sens, la pen- 
see sutfit : la parole n'est pas ab.solument necessaire : « Sur 
le point de trapper le Soma avec la pierre', (ju’il pense a 
celui qu’il bait : « En faisant ceci, je frappt; un tel, et non 
npastoi, Soma ! ))Cur (juiconque tueun i)ral)mane, on le tient 
pour un eoupal)le; combien plus celui qui frappe le Soma, 
puisque Soma est Dicu I Or, on le tue, ipiand on I’ecrase ; 
on le tue avec la pierre. En pensant ceci, il evite ce crime, 
ct ainsi il vit ; ainsi il n’encourt aucune faule. Et s’il ne 
bait personne, ([u’il pen^e a un brin do j)aille; de cette 
maniere aucune faute ne sera commise » {Sat. Br. Ill, 9, 
4, 17). 

Cette puissance dc la pensee comporte pour le sacriiiant, 
e'est-a-dire pour celui au prolit du(|uel s(' fait I'acte reli- 
gieux, une tres importaute cousecjuence. Pour que la cere- 
mnnie ait le resultat desire, il est necessaire (pi'i! ait une 
absolue conliance en son ellicacite; le moindre doute, la 


1. Pour lo iircs-urer 
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moindre hesitation serait unc pensee dirigee dans un autre 
sens, et pourrait neutraliser I’operation. « Ni les dieux, ni 
les homnies ne mettent Icur confianee en I’oftrande de celui 
qui sacrifie sans avoir la foi » ( Tnitt. S. I, 6, 8. 1). « Brhas- 
pati' eut un desir : « Que les dieux aiont foi en moi, je me 
ferai leur pretre!... IIs eurent confianee en liii ; il fut leur 
pretre » (Taitt. S. VII, 4, l i. C’est ainsi que prit nais- 
sance cette notion, si capitale dans I'histoire religieuse de 
rinde, de la ■•iracldhd, de la foi, une foi (|ui s’adresse non 
pas aux dieux, mais au sacrifice ct a sa vertu, et qui se 
manifeste d’une maniere toute materiolle par la (fahsind, le 
salaire pave aux pretres officiants. C'est ce que declarera 
sans ambages une des plus viiu'lles Upani>ad : « Sur quoi 
le .sacrifice repose-t-il ? — Sur la (ln/,'S7?id. — Et la dal.si- 
nd, sur quoi repo.se-t-elle? — Sur la foi; car, (|uand un 
homme emit, il donn(> une dak^ina » {Brh. Ar. Up. 3, 
9, 21). 

On remar<|uera qu(‘, pour (‘iitacliec's di' magii* (pie soient 
les idees dont nous venous de constaler la pr('‘S(‘nee, elles 
n’en ont pas moins cu d('s c(»nse(juences morales d'une 
grande portee. La crainte de I’influi'iice maligne (pie pent 
exercer une parole non conformea la realite, et foliligation 
de « mettre son couir)) dans facte (ju’ou aci’ninjilit, ont pu. 
dans le princifie, etre rituelles et supmstitieusi's ; ce <]ui 
est certain, c’est <|u’ell<“s out soumis le.'^ ITiiidous observa- 
teurs des rites braliinani(|U<'s a fapprimtissagi' bieiifaisant 
de la veracite et ib' la sinc<‘rite. Elies out accredite I’idee 
(|ue la divinite est !<“ saiipi, c'est-a-diri' h' n's'l, le vrai ; (jue 
riiomme, par sa mnrtalitb meme, apjiartient au n'gne de 
I’erreur et du inen.^mge. « Les diiHix sont la verite, les 
hommes sent la non-verite. Quand nine fois eonsacn’', le 
sacritiant) dit : « J’entre maintenant de fermur dans la ve- 
rite », il passe du monde des liommes dans l■elui des dieux. 


1. liilia'.|)ati ou Bratiinaiia^pali est le dieii cjiii jiersonnitie la toute-jniis- 
sance de la lormule ot du rite. Cf. p. 15. 
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Que, des ce moment, il ne dise que hi veritel Car, assure- 
ment, les dieux observent ce vocu de dire la verite, et c’est 
pour cela qu’ils sent gloricux. Glorieux aussi est celui cjui, 
sacliant ainsi, dit la verite. — Le sacrifice acheve, il renonce 
a son vocu, disant : « Maintenant, je suis celui que je suis. » 
Car, par le voeu, il est devenu en quelque sorte non humain. 
Et comme il ne serait pas scant de dire : « J’entre de la 
verite dans le mensongepi, et que d'ailleurs il redevient un 
homme, qu’il renonce a son voeu, disant : « Maintenant, je 
suis celui que je suis » (Sat. Dr. I, 1, 1, 4,s(iq.). — « Celui 
qui a etabli les feux du sacritice, ne doit pas dire un men- 
songe ; qu'il se taise, plutot que de dire un mensonge. Le 
culte, c’est la verite » {ib. II, 5, 2, 20). — ■ « Quiconque dit 
la verite, fait comme s’il versait du beurre dans le feu ; en 
versant du lieurre, il attise le feu. De meme, il accroit de 
plus en plus sa propre energie, et jour apres jour il devient 
meilleur. Quiconque dit ce qui est mensonger, agit comme 
s’il arrosait d’eau le feu. Il afi'aibiit ainsi le feu, et toujours 
moindre devient son energie; jour apres jour, il devient lui- 
memeplus mediant « {tb. II, 2, 2, 19). — « Lepradprasthn- 
tar revient alors vers la femme dusacritiant;et. comme ilva 
I'emmener, il lui dit: « Avec (|ui as-tu commerce?)) — 
Car si une femme appurtenant a un homme va avec un autre 
homme, certaineinent die peche contrcVaruna.il I’inter- 
roge done, de peur qu’die ncsacrilic avec un malaise secret 
dansleca'ur; car le pedie. quand il est confesse, devient 
moindre; confesse, il devient verite )) [ib. 11,5, 2, 20). 

§ 3. La ralcu/‘ cosmi(juc du sacrifice. 

La presence, dans la theologie brahmanique, d’elements 
d’origine animiste est-dle une raison sulli.santc pour dire, 
comme on l a fait, que td (pfil apparait dans les Brdhinana, 

1. Le pratipiristhcitar est mi des pretres en sous-ordre qui servent le 
sacrifice. 
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le sacrifice est une magie et n’est que cela? Non, assure- 
ment ; car, d’une part, les elements en question n’y sub- 
sistent qu’ii titre de survivances, et ont ete modifies par le 
contact d’idees d’une tout autre origine ; d’auire part, a la 
prendre dans son ensemble, la theologie repose sur une 
autre conception du monde et de la vie que I’animisme pro- 
prement dit. Autant celui-ci est incoherent, egolste, indi- 
viduel a I’extreme, puisqu’il suppose Taction d’esprits nom- 
breux, independants, capricieux, et tpie ses operations visent 
en general des cas et des individus particuliers ; autant le 
brahmanisme se deploie en uii systeine ou Tapparente com- 
plex! te des exegeses se laisse ramener a un petit nombre 
d’idees mattresses, et oii les interets individuels sont si bien 
solidarises avec ceux de Tunivers entier, que le sacrifice en 
devient le ressort cosmitpie par excellence, la condition et 
la garantie de Tordre universel 

Le sacrifice est un acte qui interesse a la fois Tindividu 
qui Taccomplit et la nature tout entiere. J1 est, pour Tun 
et pour Tautre, un constant accroisseinent d’energie: en 
Tun comme en Tautre, il repare Tusure causee par le fait 
meme de Texistence.Son action bienfaisjinte s’exerce imme- 
diatement sur le macrocosme; le sacriliant n’en sentira 
Teffet qu’a echeance plus ou moins lointaine. 

Si le sacrifice entretient la vie dans Tunivers comme 
Talimentation Tcntrcticnt dans Tlminme, e’est (lu’il agit 
directement sur un etrc divin (|ui est en (|uelque sorte 
Thypostase de la vie repandue dims la uiiture; Ce dieu, 

1. L'lndo brahmaniinie a coiinu ilfu.x sxirtes de saerilices : 1" Les sacri- 
fices oceasionnels [naimitlil.nni), c'est-a-dire le.s rites domestiques, et les 
ceremonies par lesunelles on ohtient telle ou telle laveur particuliere. une 
gu6rison. une lonfrue xie, de la posteritii, dn hetail, etc. — 2" Les .sacrifices 
reguliei'S Initijrlni) qui se font a des moinent.s determines du jour, du mois. 
de la saison, de l'ann6e. Ces dernier^ aussi out pour but de donner satisfac- 
tion a des besnins ressentis par le .sacritiant ; mais les besoin.s, an lieu d'etre 
moiiientanes, sont permanents. Les observations (pii .•-uix ent ne concernent 
que les sacritices reguliers ; ce sont ceux auxquels la speculation th^nlo- 
gique s'est appli(iuee it peu pres exclusivenient, et ce sont les seuls qui 
puissent nous aider iicomprendre la genese des tlnlories th^osophicjues. 
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Prajapati, (de seigneur des etres engendres », joue un role 
capital dans les Brahmana\ il y est meme le lieros de bon 
nombre de legendes, dont f|uek|ues-unes sont tres saugre- 
nues. Cela n’empeche pas les auteurs do ces traites d’insister 
sur son indetermination : ((Prajapati est indetermine; c'est 
pour(|uoi il est appele Ka » [Sat. Br. I, 1, 1, 13'). Substrat 
vaguement personnitie de la vie universelle, on comprend 
qu’il ait (ite identifie avec le temps, I’t^tolle dont est fait le 
devenir des (idres, — et tout particulit'rement avec I’annee, 
qui est, de toutes les divisions du temps, celle oil se 
manifeste le plus visiblement I’action tour a tour creatrice 
et destructive de la nature. 

Des Torigiue des temps, le sacrilice a ete pour Prajapati 
la source de vie par c.xcellonce. L’etJort (|u’il a du faire 
pour creer les (i“tres de sa propre substance, a epuise le dieu. 
Il est eoinme essouOKs vidci ainsi (|u’une vaehe qu’on a 
traite, et ses membres se detacheiit de lui. Il faut (jue les 
dieux lui rendent sa \ igaeur premiere ; pour y reussir, c’est 
le sacrifice qu’ilsemploient: <( Apres qu’il eut (Mnis les etres, 
Prajapati n’on pouvait plus. Los dieux rassemlderent la 


1 . Ka, c'est-ii (lire Qiii ? — 11 e>t iiinriil.tii, indefini. inexpluiiie parce 
que. dit Sayana, il rcpreseiUe toutes les di\]iiites. Un des h, Mimes eosmo- 
goniciues du Kigv61a (.X, lil) se eoiupose de di\ stroplies dont les neut 
prenii&res sont torinindes par le lelrain ■ n ()uel est le dieu auijuel nous 
nous devous saerilier ’ ii I.a neuvienie, par oxeuiple, est ainsi compile ; 
(( Puisse ne pas nous laire de lual eelui (|ui a ereo la terre, colui iiui, par la 
voie de la \erite, a ered le eiel, eelui iiui aengendre les eaux, brillantes et 
puissantes 1 Quel est le dieu aiKpiel nous devons saerilier '? » I.a dixieme 
strophe n'a ni ([uestion, iii relrain : « Prajapati, mil autre sinon tui, ne tient 
einbrassees toutes les creatures: iiue se reali.se le desir pour leiiuol nous sa- 
criflons ; puissions-uous etre luaitres de la riehesse. ii 

11 se pent que 1 hvume n ait d abord eoiuporte que neut stmiihes, et que, 
par consequent, le poete y ait voulii expriiuer 1 iiuiuiidude d line aiiie qui 
en est a chercher son dieu, (.ui plulOt qui clierclie le noiii qu il laut lui don- 
ner. En ce cas. 1 adjonction d line dixieme strophe ne pent sexpliquer que 
si lideniitd A'u=Prajapati avait etc deja posee anterieureiiieiit. Il est plus 
probable que 1 appellation de Ka n a etc, an contraire. donnee it Prajapati 
qu'a cause de riiymne X, 121, et par conseiiuent que, de' 1 origine, la ques- 
tion posee dans le retrain a eu sa reponse dans une dixieme strophe. 
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seve des etres, et s’en servirent poiir le guerir)) (Tuitt. Br. 
I, 2, 6, 1 ). — ((Quand Prajapati cut creo les etres 
vivants, ses articulations se troiiverent disjointcs. Or Praja- 
pati, en vcrite, cst ranncc. Ses articulations, co sont les 
jointures du jour ct de la nuit (les deux erepuscules), la 
pleine et la nouvelle lune, le commencement des (trois) 
saisons. II etait incapable de sc lever, puisque ses articula- 
tions etaient disjointes. Les dieux Ic guerirent alors au 
moyen dcs otirandes (hacis): par l’a(jniliotiri, ils guerirent 
rarticulation des deux erepuscules : par hi dar.sajni/‘naind- 
srt-?.s/'/,rarticulation de la pleine et do la nouvelle lune;par les 
cdturrndsijdni, les articulations dcs saisons Les jointures 
ainsi reparees, Prajapati cst venu prendre la nourriture c|ui 
estiei otfertea Prajapati. Celui qui, sachant cela, entre en 
jeune a ce moment (e’est-a-dire au moment de la pleine 
lune), guerit rarticulation de Prajapati, ct Prajapati le fa- 
vori.se » iSat. Bi'. I, 6, 3, 35-37). 

Comnie les dieux tirent alors, ainsi font les honimes 
aujourd'liui ; ainsi I'eront-ils a tout jamais. C’est parce (|ue 
les hommes sacritient <iue les etres subsistent: n Cc (pie 
(dans \'rt/jrn'lioti-<i) le sacriliant verse dans le feu, il le verse 
dans les dieux, et par la l(?s dieux subsistent' ; ce (pi’il 
essuie (de la cuiller), il le ver.'^c dans les Manes et dans les 
plantes, et par la Manes et plantes subsistent ; ce (pi’il 

1. V(i<iiii/iijtru Cbt lino ollraiiilo ilont timt cliof ile laiiiillc, nno Inis c[u'il 
a etatili los tmis teuv saerc', (Init s’aciiiiittor chaiiao jour, apros Ic cimeher 
cUi soleil ot a\ant son Iomt; du lait utuelleiuoiil trait est cliaullii dans un 
vase de torre stir le leu « doiuostKjuo n : on v ajoute de lean ; on puiso le 
melaiijre a\oc une cuiller speeiale. et on en lait ileuv libations dans le « leu 
des oblations I) (d/eiro/o/yoi. Ce (jui est verse do la cuiller nourrit les 
dieux ; ee ijui. ensuite, est e-'Sine de la cuiller nourrit les ni.incs et Ic' 
plantes: ce iiiii reste dans lo jiot nourrit les hniiiiues et les aniniaux. — La 
ilarha-jini iKtiiiri.-id-i-ii ^ ollraiide de la nuinelleet de la pleine lune, et les 
trois Cdtitr/iids^/diii, olhandes des saisons, sont bcaucouii idiis cunipliiiuees : 
les "jteaux de ri/ et d orjre inaiifres en communion par le sacriliant, sa 
tenime et les pretres oniciants, on ofterts a dixerscs dixinites, constituent 
relement le jdus caractcristique de la plupart de ces rites 

2. Litt6ralement 11 sont 1 ). 
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mange apres Toblation, il I’offre dans les hommes, et par 
la les hommes subsistent. Les creatures qui ne sont pas 
admises a goiiter aux sacrifices, en verite sont reprouvees; 
aux creatures qui ne sont pas reprouvees, il offre une part 
au debut du sacrifice; ainsi les betes prennent part au 
sacrifice, carelles sont derriereles homines)) {Sat. Br. 11, 3, 
1, 19, sqq.b — ■« Les creatures (|ui ne sont pas admises au 
sacrifice sont reprouvees; sont admises toutes celles qui ne 
sont pas reprouvees ; derriere les lioinmos, sont les 
betes' ; derriere les dieux sont les oiseaux, les plantes et 
les arbres: ainsi tout ce (jui (‘xiste ici-bas est admis au 
sacrifice ; ot les deux groupes, d’une part les dieux et les 
homines, d’autre part les Manes boivent ensembh'; c’est la 
leur repas cominun. Autrefois, ils buvaient ensemble visi- 
blement ; inais inainteuant la chose se fait invisibleinent » 
{Sat. Br. Ill, 4, 2, 20). — ((Tons les etres sont assis autour 
de ragnihotra, comme des enl'ants allames autour de leur 
mere)) {C/iand. Uj). 5, 24, 5). 

Le sacrifice est si bit'll la condition d’existence de tout ce 
tjui vit, c[ue h's BruliuKiiia rappellent Vatina a, Tame de 
tons les etnas’; or, ratinaii est ce (jui constitue la 
personnalite d’un etre, son unite stalile au inilit'u du flux 
incessant dt' sa nature plivsitpit' et psyehitjue. 


§ 4. La rahair ini/stii/iir du Miri-ificu funir tv aacri /iant. 

Le sacrifice [jiocure au >aciiliant ties avantages nombrcux 
et divers. Kt d'abord, (|uel(|ue iuvsti([ue (]ne >oit dcvenue 
la theologic lirahinanitiue, elle nt' 1 est pourtant pas encore 
au point de renoneer aux recoiuptnises inaterielles et iinme- 
diates (|ui out ('tt' dt' tout temps altachi't's a 1 accoinplis- 
seinent de ractesacre. La prosperitt' de la tamille, le conten- 
teuit'iit des di'funts. unt; jiosterite inasculint', la plenitudt' 

1. Les aniniatix doiiiestiques. j'usn. 

2. V'oir, par exeiiiple, fiat. Dr XIV, 3, 1 
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de vie, des troiipeaux, la mort de I’ennemi, sont toiijours 
les fruits assures ii quiconfiue sacrifieavec « foi )).Bien plus, 
il y a des sacrifu;es reguliers qui proeurent au ijajunidna 
tout ce (ju’il desire ;il suffit pour cela qu'ily ajoute certains 
rites accessoires. C’est la evidemment one innovation, inais 
combien naturelle 1 Du moment que le sacrilice etait tout- 
puissant, ne devait-il pas donner satisfaction meme aux 
besoins les plus momentanes ? 

II s’en faut cependant (jue ce suit sur de pareils avantages 
que I’exegese brahinani(|uc insiste particulierement. II en 
est d’autres, moins procliain.s sans doute, mais plus spiri- 
tuels, qui lui paraissent inllniment precieux. Ces conceptions 
nouvelles, tout impregnees de mysticisme, alimenteront 
ensuite la theologie liindoue. 

Nous avons vu ([ue Ic sacrifice retablit sans cesse en son 
integrite le corps de Prajapati. C’est un service de meme 
genre qu’il rend au ijajainiuia. L’usure (pie le jeu de la vie 
produit chez I’liomme, est compenstie par le sacrilice, non 
pas sans doute directement et en son corps terrestre — 
I’experience dementait une pareillc priitention — mais 
d’une faij'on mystique par la construction du corps divin 
qui rcmplacera pour le sacriliant le corps consumti sur le 
buclier. La tlieorie enscigne (pie, suivant la direction de sa 
pensiie, le yajamdna se trouve sacritier soit aux dieux, soit 
a lui-m(3ine : dans le premier cas, il est ihvaijdjin ; d\\w^ le 
second, dtincujiijin. Le Satapatlia-Brahinana ne sc fait [las 
scrupulc de donner la piblerence a V'llinaij'ljin : « Celui 
qui sacrilic a lui-nuune est supcirieur. Qu’on se le disc : 
riiomme sacrilic soit a lui-nuime, soit aux dieux. S’il a cette 
idiie : « Par ce rite, je faconne un de mes meinlires; par cet 
)' autre rite, je rec(3nstitue un do mes membres », il sacrilic 
a lui-nK'me. Comme un serfient de sa peau, il est d('livr(i de 
ce corps raortel et du mal ; fait do rr, de de sfhnan et 

d’otfrandes, il obtieiit Icciel. Mais s’il peiise :« Ceci, jc 
iirotfreaux dieux; ceci, jele doune aux dieux )),il est comme 
un infiirieur (jui s’acquittc envers son supiirieur, ou comme 
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un Vaisya qui apporte son tribut an roi ; il ne conquiert 
pas un aussi grand inonde que le premier ' . » 

Cette conception pent etre rattacliee de la maniere la plus 
naturelle a de tres vieilles croyances hindoues, pour ne pas 
dire aryennes. 

Rappelons tout d’abord que pour I’Aryen, en general, et 
pour I’Hindou, en particulier, il n’y a pas de ligne de 
demarcation absolue entre les diversos categories d’etres 
vivants, entre les dieux et les hommes, par exemple. Au 
fond, la plus grande ditference qu’il y ait entre les dieux et 
les hommes, c’cst que les premiers ont acquis d’une maniere 
durable les avantages que les hommes peuvent obtenir 
dans cette vie d’une maniere temporaire, mais qu’ils 
peuvent, cux aussi, s’assurcrdefinitivcment dans I’autre, s’ils 
ont su les meriter. L’Inde restora toujours tidele a cette 
doctrine ((uc riioinmo pent s’elever a la divinite. Elle ensei- 
gnera aussi la proposition reciproque : Ic dieu dechu et 
rabaisse ii la condition do riiomme. 

En second lieu, la commcnsalite cree entre deux indi- 
vidus un lien tres etroit. En ell'et, la communaute d'aliments 
produit cliez cux idontite de nature. Cette idee, qui, au 
surplus, e.st pres(iue universcllcment repandue, et qui est i 
la base d’unc des formes les plus importantes du sacrifice, 
le sacrificc-coinniunion, a eu, oomme on salt, d’importantes 
consequences sociales pour I'lnde. Si la loi de la caste 
interdit toute coinniensalite entre Ilindous appartenant a 
des castes ditferontes, e’est en vertu do cette antique 
croyance ([u elle est aussi funeste a la puretc du sang que 
la promiscuite dans le inariage. 

Enfin, le sacrilice met le sacriliant en contact immediat 
avec la divinite. Il revet des lors, et pour aussi longtemps 
que dure ce contact, un caractere special (lui fait de lui un 
etre separe. Il est tnbuii, coinme on dirait aujourd'hui avec 


1. XI, 2,6, IS. Les re, (/((/((.■< et suntan sont les invocations, formules 
etchants recueillis Jans le liijccda, le Yajuresdu et le SdinaL'eda. 
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les Polynesiens. II est done ii la fois maudit et sacre ' ; 
maudit, car le sacrifice est presque toujours une expiation ; 
sacre, parce que, appartenant a la divinite, il a quelque 
chose de la nature divine. 

Quand les Brdhmana parlent des fruits spirituels que le 
sacrifiant retire du sacrifice, ce sont ces vieilles idees qu’en 
fait ils utilisent.Quelques citations montreront quelle transfi- 
guration elles y ont subie : 

« Toutes les formules qui servent a la consecration sont 
elevatoires, audfjrabhana. En etfet, celui qui est consacre 
s’eleve de ce moude dans le monde des dieux, et e’est au 
moyen de ces formules qu’il s eleve ainsi » {Sat. Br. Ill, 
1,4, 1). 

« Par le sacrifice de la nouvelle et de la pleine lune, 
Prajapati s'est rachete des dieux. De meme, quand le 
sacrifiant commence a jeuner*, il se donne lui-meme 
aux dieux, et devient une offrande pour les dieux ; et 

quand, le Icndemain, il s’acquitte du sacrifice, il se 

rachete des dieux, comme (it Prajapati. Le sacrifice devient 
le (( moi » du sacrifiant dans I’autrc monde. En verite, le 
sacrifiant qui, sai-hant ceci, etfcctue ce rachat, revit dans 
I’autre monde avec un corps complet »{Sat. Br.Xl, 1,3,2). 
— « Quand le yajamana s’acquitte du premier des cdtnnnu- 
sydni, il devient Agni, s’unit ii Agni et ol)tiont la cohabi- 
tation avee Agni : par Ic deuxieme, il devient Varuna et 

colial)ite avec lui ; par le troisiemc, il devient Indra, s’unit a 
Indra etcohabite aveclui » (/V>.II,6,4, S.sij.). — « Il doit ofl'rir 
des pres(,'nts aux prctrcs officiants, car ce sont eux qui lui 
preparent un autre rnoi , — ii savoir ce sacrifice fait de j-c, 
de yaju)>, de soman et d’offrandes, — (jui devient son rnoi 
dans I’autrc monde. Se disant : « Ce .^ont eux ([ui m’ont 

1 On s.ut 411a 1 Di'igme ces deux idees ii'eii taisaieiit 41111110. 

Z. Le jeuuo commence la veille de cliaiiue s\z\ j;ie: ce joiir-la. le sacri- 
llaiit et sa leinme s'abstiennent de toiite nournture animale, et, le soil- ijui 
precede la ceremonie, ne inaagentuue des lierbcs et des Iruits sauvatres. 
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Bengendre », il doit faire des cadeaux aux pretres qui offi- 
cient, et non a eeux qui n’ollicient pas » (//j.IV, 3, 4, 3). 

D’une part, la consecration fait du yajamilna un etre 
surliuinain; d’autre part, commensal des dieux, le yajamana 
s’unit a eux (sdynjija), obtient une place dans leur sejour 
(sahkatd) et participe a leur essence ( sd/Diafd). C’est le 
sacrifice qui lui l)atit progressivement un corps mystique : 
I’offrande, en briilant, consume son moi grossier, et, en 
meme temps, il engendre son moi celeste dans la vedi, 
I’emplaceinent qui fait ollice d’autel. 

Nous verrons au cliapitre suivant (juel parti la tlieologie 
a tire de cette conception. 


§. 5. L’esprit de tradition et I’esprit de nouveaute 
dans, la thcologie brahmanique. 

Il semble quo de tres bonne lieure deux tendances se 
soient manifestees dans les ecoles tlieologii|ues. Tune tradi- 
tionnelle, ritualiste, sacerdotale, I’autre novatrice, intellec- 
tuelle, individualiste. Ce sent deux forces opposces dont le 
conflit demcure encore latent. Il est superflu de rappeler 
C(ue la tlieologie brahmanique n’est pas la seule qui ait ete 
ainsi travaillee on sens contraires par un double l>esoin de 
tradition et de renouvellcment ; mais nullo part ailleurs, 
peut-etre, no trouve-t-on les deux courants religieux 
confondus d une manicreaus^i intime et aussi persistante. 

I. Observer et transmettre lldelement ce qui a recu sa 
consecrati(3n des percs ou des dieux; ne rien changer a la 
science compliciuee du sacrifice, parce (lu’clle a fait ses 
preuves et (lu’elle tient sa raison d’etre du fait meine do sou 
existence ancienne; so defier a priori do toute expression 
trop personnellc du sentiment religieux, — telle est I’atti- 
tude que prend instinctivement le saccrdoce ofliciel de tons 
les temps et de tons les pays. Cette crainte des nouveautes 
apparait frequemmeut dans les trades brahmaniques ; 
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« Celui qui s’ecarte du sentier du sacrifice, bronche » {Sat. 
Br. V, 1, 3, 14). — fill ne faut pas que le hotar fasse un 
plus grand nombre de prieres; sinon, il y a exces; et, dans 
le sacrifice, tout ce qui est excessif profite a I’odieux ennemi)) 
{ib. I, 9,1,18)’. 

Ce souci exagere des formes traditionnelles a fait la 
force du sacerdoce. La religion se concentre dans la 
personne du pretre, et le laique est de plus en plus 
repousse vers la peripherie. Conscients de leur importance, 
les brahmanes se disent dieux parmi les hommes; leur 
orgueil clerical s’exprime dans I’apotheose du ((relief)), de 
Yiicchi.sta, dans cet hymne XI, 7 de I’Atharva-veda, oil 
Ton fait de ce qui reste au fond du pot le soutien de 
I’univers, parce que c’est la part reservee aux pretres qui 
ont officie. En meme temps qu’ils deviennent les agents 
indispensables d’un culte encombr(^ de rites et de formules, 
ils reduisent, ou peu s’en faut, le role du laique a n’etre que 
le pourvoyeur du sacrifice. Le salaire alloue aux pretres 
prend une valeur infinie; c’est grace a la c/nA’.sf/iu que le 
chef de famille s’assure maintenant les m(^rites qu’autrefois 
il acquerait par I’acte religieux lui-m(!‘mc; la dabsina est 
necessairc pour que le sacrifice produiso sos effets: (( En 
otfrant le sacrifice, on le tue; en pressant le soma, on le 
tue. . . Tue, le sacrifice n’a plus de vigneur; au moyen de 
la dalisinu, les dieux lui ont rendu sa vigneur^. De meme, 
par les dons qu’il fait aux pn'-tres, lo sacrifiant rend sa 
vigueur au sacrifice tim; et par la le sacrifice est parfait 
{Sat. Br. II. 2, 2, 1). Dt_%ormai.s, il y aura par cons( 3 quent 
deux cat(jgories d’hommes nettemcnt distinctos. Les uns 

1. Le hotar est le pretre qui (lit a haute voix les vers d'invocation et de 
louange, les /•<■. — La religion ollicielle des Rumains detestait aussi ce qui 
« exceden, ce qui s'^carte des voies traditionnelles, en un mot, ces manifes- 
tations de l indiviilualisine religieux <iu elle tletrissait du nom de su/o-r- 

2. Comme suuvent, la doctrine est liditiiie sur un jeu de mots :(/«/, simJ/y/iir 
adah.tayan. 

3. Samrddha. Voir aussi IV, 3. 4, 1 
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sont sacres; et leurs actes, immediatement efficaces et salu- 
taires, n’ont pas besoin de I’agrement d’un dieu. Les autres, 
engages dans la vie profane, sont tenus an contraire de faire 
les frais d’un culte, et ne peuvent qu'indirectement accom- 
plir ceuvre de religion : c’est par la devotion dont ils 
temoigneut a I’egard des etres consideres comme sacres, 
hommes ou dieux, qu’ils peuvent esperer de travailler a 
leur propre salut- Sous des aspects qui pourront varier selon 
les temps et selon les milieux, cette idee d une division 
de la societe religieuse demeurera extraordinairement 
vivace dans I’lnde. 

L’influencede la tradition explique pourquoi le sacrifice 
a pu, jusqu’a la fin, garder certains caraeteres qui se conci- 
liaient assez mal avec le m ysticisme croissant. Des I’origine, 
le culte vedique est strictement familial, et anime de 
jalousie et d’hostilite a I'egard des ceremonies rivalos accom- 
plies par les sacritiants du voisinage. Get esprit de particu- 
larisme extreme a continue d’agir, alors meine que le role 
du sacrifice semblait avoir grandi demesurement et que sa 
signification etait devenuede plus en plus spirituelle. Sans 
doute, objectivement, c’est-ii-dire par rapport a I'linivers, 
le sacrifice est une source d’energie <iui vivilie Prajapati, les 
dieux, les homines, lesanimaux et les plantes ; subjective- 
ment, c'est-ii-dire pour le yajamima, il est la condition 
e.ssentielle du .salut ; on I'identilie par conseijuent a Vdtman, 
le soi des eti’cs individucls, i-t au hrahnmn, la puissance 
mystique intinie qui est le support coinmun de tous les 
soi particuliers. En depit de ces liaute.s conceptions, il 
persiste a porter rempreinte des idees ({ui s'y sont d’abord 
exprimees. La recherche du salut reste individualiste a 
rextreme, et certains passages des Brttliniaija sont remar- 
quables par le cynisme avec lequel s'y etale I'egoisme 
religieux : ((Quicon([ue accomplit ces trois rites' pour un 

1. C'est-ii-dire I'etubhssonieiit de 1 autel du leu, le chant du « Grand 
hymne u, la recitation de la u Grande litanie ». 


3 
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autre que pour lui-meme, ces trois oceans se dessechent 
pour lui. Et se dessechent aussi pour lui les textes sacres, 
et le monde, et sa propre per.sonne, et sos enfants, et son 
betail. En verite, celui qiii accomplit ces rites pour un autre 
devient de jour en jour plus miserable. Mais celui qui, 
prati(juant ces rites, ne les pratique pas pour autrui, pour 
lui les textes reprennent leur vigueur, et puis le monde, et 
sa propre personne, et ses enfants, et son betail. Car ces 
rites ne sont pas autre chose (jue son corps divin, immor- 
tel. Celui qui les accomplit pour un autre, livre a cet autre 
son propre corps divin ; un tronc desseche est tout ce qui 
reste de luia {Sat. Dr. IX, 5, 2, 12, sqq.). 

A peu d’exceptions pres, regoismo religieux sera jusqu’a 
la fin la marque des doctrines salutaires cle I’lnde. Concevant 
le salut comme une affaire toute personnelle, I'individu .sera 
amene a ne voir dans son procliain qu'un moyen d'arriver a 
ce but supreme, et le salut des autres le laissera indifferent. 
La mentalite hindoue, c’est-a-dire Teffet do la tradition 
agissant sur la race avec d’aiitant plus de puissance que les 
generations suceedaient aux generations, avaitcontracte un 
pli indelebile qu’on retrouvera des lors dans toutes ses crea- 
tions religieuses. 

II. Les memes ecrits ou s’exprime I’esprit sacerdotal 
dans ce qu’il a de plus etroit et de plus arrogant, renfer- 
ment aussi des morceaiix d’une inspiration remaiajuablement 
libre et genereuse. Le formalisino etouffant et la pensee 
affranchie ont, pendant un temps, coliabite dans les memes 
cercles, et peut-etre dans les memos cervelles. Les derniers 
livres du Satapatha Bralimana prouvent que certains doc- 
teurs du bralunanisme savaient, a 1 in’casion. se degager 
des eutraves ritualistes, et, derriere la lettre qui tue, cher- 
cher I’esprit qui vivitie. 

Ainsi la conception tout ego is te du salut, rpie je signa- 
lais tout a I’lieure, fait parfois place a des idees d’une ten- 
dance bien differente. A lire certains passages, on dirait 
que les theoriciens du bralimanisnie ont confusement senti 
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ce qui fait vraiment la vertu bienfaisante du sacrifice au 
sens moral du mot. Est-ce qu’au fond de tons les mysticis- 
mes on n’apergoit pas cette idee que celui qui donne 
regoit, que celui qui se perd lui-meme se retrouve, cjue 
s’immoler^ c’est gagner la vraie vie? Une legende du Sata- 
patha Brahmana prouve que ce paradoxe profondement 
religieux n’est pas aussi etranger au bralimanisme qu’on 
aurait pu le croire : « Les demons sc demanderent : « A qui 
» ferons-nous I’otfrande?)) Pousses par leurorgueil, ils firent 
I’ollrande dans leur propre bouche. Et ce fut la cause de 
leurruine. Les dieus firent I’oblation dans la bouche les 
uns des autres. C’est pourquoi Prajapati se donna a eux, et 
le sacrifice appartint aux dieux)) (Sat. Br. XI, 1, 6, 8). 

Ce n’est pas tout. Dans I’lnde comme ailleurs, le mysti- 
cisme s’est montre impatient des cadres trop rigidcs ofi 
voulait I’enfermer la tradition religieuse. Du moment qu’il 
a commence a travailler les ecoles brahmaniques, il y a 
depose un levain d’emancipation religieuse. Dans la theorie 
du sacrifice, si conservatrice cependant, si anxieuso de 
s’appuyer sur des autorites et des precedent3,si convaincue 
qu’une chose doit etre faite parce que les dieux ou les 
peres I’ont faite autrefois, une place importante est con- 
sentie au nouveau, a rintuition, a la spontaneite. En elfet, 
la connaissance des rites et desformules efficaces, I’homme 
I’a graduellement acquise. Ce no sent pas les dieux qui la 
lui ont transmisc, comme un l)loc et par une revelation 
definitive. Au contrairo, les dieux sent jaloux et voudraient 
s’assurer la prnpriete exclusive d’une science aussi puis- 
.sante. II a fallu que des voyants, des r.sv, qui, au surplus, 
n’etaient point necessairement des brahmanes, eussent la 
perception directe des secrets qu’on tacliait deleur derober. 
A un moment donne, tel r.s-f « a vu » ' un metre, un hymne. 


l. Un verbe qui exprime fort bien I'idtSe d'illumination, e'est pra rai\ que 
le dictionnaire Bohtlingk et Roth traduit par einleurhten « ehlujo ynjnah 
prarocata, le sacrifice leur apparutu {Sat. Br. I, 6, 2, 4). 
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un precede rituel; qu’a I’esperience, ce qu’il (civu)) se 
trouve etre elliciico, I’innovation est consacree. 

On va meme jusqu’a reconnaitro I’absolue legitimite d’un 
culte pureraent spirituel : «Janaka,le roi des Videlias, inter- 
rogea un jour le sage Yajnavalkya : Connais-tu 
YajUavalkya? — Je le connais, o roi, repondit-il. — Qu’est- 
ce que e’est? — Du lait, evidemment. — S’il n'y a pas de 
lait, avec quoi sacri(ieras-tu ? — Avec du riz et de I’orge. 

— Et s’il n’y a ni riz ni orge? — yVvec les horbes que j’aurai. 

— Et s’il n’y a pas d’lierbes ? — Avec les lierbes que je 
trouverai dans la foret. — Et s’il n’y pas d’lierbes dans la 
foret? — Avec le fruit des arbres. — Et s’il n’y a pas de 
fruits sur les arbres? — Avec de I’eau. — Et s’il n’y a pas 
d’eau? — Alors, en verite, il n’y aurait plus (pioi c|ue ce 
soit, et cependant on oll'rirait la verite dans la foi. — ■ Tu 
connais I’agniliotra, Yajnavalkya ; je te donne cent vachesi) 
(Sat. Br. XI, 3, 1, 1, s(|q.). 

Les textes (pie je viens de citer einanent probablement de 
cercles (jui avaient deja subi rinflnenee de la tlieosophie 
et des f/po/u'.srn/. Leur presence dans un recueil theologique 
ne suttit done point a prouver le caractere propreinent brah- 
inauique des idees qui y sont expriniees. Reconnaissons du 
moins que la diderence qui separe ces idees des concepts 
qui out communeiuent inspire les auteurs des Brahtnana, 
n’implique pas non plus I’liypotbese d’une originc extra- 
brahmanique. Au contraire, nieine dans les parties de ces 
recueils oii se manifesto I’esprit de routine et de fornialisine, 
on constate la presence d’un facteur important i|ui main- 
tient le contact entre les esprits les plus conservateurs 
et ceux qui se degagent deja du vieux ritualisme : les uns 
comme les autres exaltent la puissance du savoir. C'est 
encore la un de ces traits (|ui demeureront graves a tout 
jamais sur la pliysionomie religieuse de I'lnde ; le savoir v 
sera la pierre d'angle de la plupart des systemes salutaires. 

II est vrai (jue, pour les traditionnali^tes, il ne s'agit en- 
core que de science rituelle. Le rite n'est considere comme 
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efficace que si celui qui s’en acquitte cunnait le sens et la 
porteedes actes et des formules;c’est a « celui qui sait ainsi)) 
que tel procede procurera lavantage desire. Peu importe. 
L’insistance qu'on met a proclamcr la necessite de la con- 
naissance est un indice d’intellectualismc. C’est la preuve 
qu’on a cesse do croire a la vertu cn (luekiue sorte meca- 
nique de I’acte accompli ; c’est aussi la promesse d'un 
att'ranchisscment spirituel a plus ou moins longue ech&vnce. 

Lcs novateurs vont naturelloment beaucoup plus loin. Ils 
affirment nettement la superiorite du savoir sur le rite et la 
pleine efticacite de I'acte accompli mentalement: ((C’est 
par la connaissance (|ue Ton m(tnte dans le s(iiour oil les 
desirs ont disparu; sans la connaissance, les oblations n'y 
vont pas, ni les fervents prati(|uants duriteo {Sat. Br. X, 
5,4,16). — D’aprc.‘s le Satapatlia-Brahmana (X,5, 3, 1, 
sqq.), c’est la pons(ae qui fut le premier (itre cree; a son tour, 
la pensee, au moyen de rit(?s accomplis mentalement 
(mannsa), creea la parole, le souffle, I’d-il, I'oreille, I’d'uvre, 
lefeu: ((Les feux (c’est-ii-dire lcs autels) en V(jrit(3 sont 
etablis par la connaissance ; (juiconque sait ainsi, meme 
pendant (pi it cst cndormi, les feux sont (jtablis pour lui 
par tons les (?tres; car c’est par la connaissance seule que 
ces feux sont (jtablis pour celui qui sait. » II cdait difficile 
d'exprimer d’unc inanidTC plus saisissante I’inutilittj de 
I’acte rnatc'riel ; en fait, l univers cntier accoinplit le sacri- 
fice pour celui quo la connaissance a inis en liarmonie avec 
tons les c'tres. 

Dans ces milieux, on s’elevc maintenant de la science du 
sacrifice, a la science du brahman, c’est-a-dire de I’energie 
qui se d(jveloppe dans le sacrifice : (( Qu’il adore le brahman, 
sachant (jn’i! est la rc'alit('. ...(lu’il adore rfitnia/?. L’dt- 
rnan est fait d’esprit ; il a pour corps la vie; pour forme, la 
lumiere; pour essenc(’, r('spa(‘e ; il [leut prendre toutes les 
formes a songre; il est rapide comme la pens(je ; ses des- 
seins sont vrais, et vraies sont sps rc'solutions; il sent tout 
ce qui est odeur, il savourc tout ce (jui est saveur ; il remplit 
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tons les espaces; il penetre tout ce monde; il est sans 
parole et sans emotion. Tel qu’un grain de riz, ou d'orge, on 
de millet, ou que le hile d’un grain de millet est ce pu- 
riisa' a I’interieur du coeur, il est d’or comme une 
lumiere sans fumee; plus grand que le ciel, que I’espace, 
que cette terre, que tous les etres. Il est I’essence de la vie; 
il est mon essence : parti d’ici, c’est dans cet dtman que 
j’irai me dissoudre » {Sat. Br. X, 6, 3, 1, sq.). 

Si clivergents que soient les points de vue, I’essentiel est 
pourtant que les theologiens de toutc tendance reconnais- 
sent egalement le merite du savoir. Le benefice de cette 
gnose, les uns le revendiquent pour qui salt le sacrifice dans 
I’infiniecomplexite desesrites; lesautres, pour qui connaitle 
Brahman, I’ctre qui est comme le lieu du sacrifice. Entre 
les uns et les autres la distance n’etait pas si grande qu’elle 
n'ait pu etre facilcment franchie par ceu.x-la memes qui 
avaient fait lour education dans les milieu.x sacerdotau.v. 
L’idee de I’linite fondamentale de I'linivers. cette unite que 
la speculation clierche et affirme, etait deja implicitement 
contenue dans la tlieorie du sacrifice, et pratiquement rea- 
lisee par le culte brahmanique. 


II. La MOKT ET LE SALUT. 


§ 1. L’attachcment d 1’ existence. 

Dans rinde primitive, comme dans toutes les societes 
rudimentaires, i'existence psychique de Thomme est sous 
la domination de deux ordres d’iclecs. C'est d’abord le souci 
de donner satisfaction aux be.soins journaliors de la vie : 
c’est ensuite la mort avec tout le cortege de craintes qui 
entoure « ce roi des epouvantements « . 


1 Un autre noni de X'atwan. 
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L’obsession de Ui vie et celle de la mort ont egalement 
feconde Tesprit humaiii. C’est la premiere qui pousse a la 
conquete de la nature ; elle cst par excellence une initiatrice 
d’industrie et de science ; elle cst le moteur de la civili- 
sation materielle. La scconde a ete la progressive rdvela- 
trice d’un monde transcendantal ; elle a contribue pour une 
large part a la formation des croyanccs et des pratiques 
religieuses ; elle a eieve I’liommc au-dessus 'des preoccu- 
pations exclusivement actuelles. 

La pensee du trepas fait naitre dans Tame humaine deux 
sentiments qu’il importc de distinguer : la crainte des 
morts et la crainte do la mort. Bien (|u’cllcs aient pour 
commune source I’instinctif amour de la vie, ces deux sortes 
de craintes sont, a I’origine tout an moins, independantes 
Tune do Fautre. Pendant longtcmps, I’bomme a surtout la 
peur des morts. Ce qui epouvantc Ics « hommes de la na- 
ture )), c’est I’idec quo les defunts sont autour d'eux, invisi- 
bles, mysterieux et puissants, et (pie de leur contentement 
ou de leur colore depend la prosperitc des vivants. Mais 
le moment vient ou ccttc crainte passe au second plan, et 
oil, faisant uti rctour sur soi-memc, I’homme est obsede par 
I’idee de Finstant ineluctable qui mettra fin a son existence 
preseate. C’est alors quo la question de la destinee de 
Fame, une fois qu’elle est separec du corps, commence de 
banter douloureuseinent les csprits. 

Ces deux sentiments sont de nature si ditferente qu’ils se 
sont traduits par des croyanccs et des pratiques dissem- 
blables. Et puis, une fois developpes Fun et Fautre, ils ont 
subsiste parallelcment avec Fescortc particulierc des idees 
et des pratiques auxcjuellc.s ils ont donne naissance. 

Les rites funeraircs de Flndc ancienne precedent des 
memos apprehensions que nous trouvons chcz la plupart des 
peuples domines par les croyanccs aniinistcs. L’esprit du 
mort est quelque chose d'ii la fois inquiet et inquietant. II 
importe par consequent dc le lixcr dans la tombe, de 
Fempecher de revcnir a Fimproviste parmi les vivants, et — 
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pour qu’il ne puisse pretendre rien de plus, — de lui faire 
tout de suite sa part. 

Comme il sutiit d’une nappe liquide pour arreter Tame 
d un mort, on arrose soigneu.sement le terrain oil .s’eleve le 
burlier ; ou.mieux encore, on creusealentour un fosse qu'on 
remplit d’eau. Entre le tombeau et le village, on allume un 
feu, autre obstacle insurmontable. Sur le cliemin, on place 
une pierre qui simule une montagne. Lamaisonestentouree 
de rlaies d'osier. Enfin, pour que le mort ne retrouve pas 
le cliemin de son ancienne demeure, on efface les traces 
laissees par le cortege funebre. Hymnes vediques et Brdh- 
mand s'accordent pour recominander I’usage de ces precau- 
tions : V Cette pierre, je la place comme un obstacle en 
faveur des vivant.s; qu’aucun autre (|u’eux ne vienne jusqu’a 
cette borne. Qu’ils vivent pendant cent pleines automnes ; 
qu’ils arretent la mort (par cette pierre comme) par une 
montagne ! » (/?r.X, 18, 4). — « Venez effacant le pa.ssage 
de la mort et vous assurant une vie plus longue » (Ath. XII. 
2, 30) '. 

En revanche, on nourrit le tiepa.s.^e, ties cliicliement, il 
est vrai. On lui donne des vetcments, mais des vetements 
uses. C’est dans de la vais.'^elle deterioiee (|u'on le .serf. On 
Tassocie aussi aux (“veiKunents heiireux ou m.dheureux qui 
surviennent dan.s la famille. En sonime, les survivants lui 
sacrifient uiie pareelle de leiir avoir, el lui coiisacrent une 
petite fraction de linir temps, pour pouvoir avi'c plus de 
securite jouir de tout le resle 

Il s’en faut de beaucoiqi ((u'on fasx' du mort un dieu. An 
contraire, tons les actes (pii le ctmi'ernent out pour carac- 
tere d'etre I'inverse des rites iju'on observe iiour les dieux. 
On dit a la mort: n \’a-t’en par un autre cliemin, par le 
cliemin qui t'appartient, et qui I'st autre ipie eelui des 
dieux » {Re. X, 18, 1). Certaines pratiques as'-imileraient 
plutbt le rnort a un demon. Morts et demons out. par 

1 Voir aub'-i Sal. ISi . XJI. 5, lie! le S‘ ili, ij,fg XIII. 
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exemplej une egale horreur de I’e.au. Quancl le lait employe 
dans la dar.^a-pui'ijuinf(tia-isti est caille, le pretre le 
recouvre d'un vase en a,\ant soin de mettre en haul la 
partie creuse, et de la remplir d’eau « de crainte que les 
esprits malins, les Rctksns, ne touclieiit le lait j)ar en liant, 
car I’eau, en verite, c’est pour eux la foiidre » {Snt. Br. I, 
7 , 1 , 20 ). 

On n’a garde de provoquer la jalousie de.s defunts. Si, 
dans plusieurs des observances du deuil, on retrouve cette 
idee communement repandue quelessurvivants sont en etat 
d'impurete, ou tout an moins (pie, visites par la mort, leur 
condition anorinale et pernicieuse exigequ’on les soumette 
a diverses interdictions, plus souvent encore, ce tjui se 
traduit dans ces rites, c’est ledesir dedesaimer le mort en 
s’imposant des privations. On cesse, par cxemple, de cuire 
les aliments a la maison : on ne fait fpi’iin repas par jour ; 
on couclie sur la dure ; on porte des velements aussi 
modestes ([ue possible : on praticiue une continence absolue. 
Mais le temps fait son ceuvro. Peu a peu le souvenir du mort 
s’etface. L’liomme, naturcllement enclin a objective!' le 
contenu subjectif de .son etre psycliiciue, se liguie (pie c’est 
Tame du defunt (|ui s’accoutume ;i son nouveau .'t‘j(tur, et 
(|u’elle n’est plus obst'dee par le dt^sir d(‘ r(‘tourner vers les 
siens, alin de les (jprouver, (‘t peut-('“tre de leur nuire. 11 faut 
toute une annc^'e pour que le prcla, (-’(‘sl-a-dire le trf-passi?, 
cesse de banter les lieux oil il a vec-n, et d'en \ouluir a 
ceux ((ui.plus iKHireux (pie lui,joui.'S('nt eneorede la pbinitude 
d'existenct'. 

Chose remarcpialile, il n'(*st jamais (juestion de [irota dans 
le RigV(*da: certains passages sembleiit indiipier (pie la cr(^- 
mation traiisporte aussildt et d("tiniti\'ement b' mort dans 
le nionde des Peres. Dans la liturgie des fuimrailles, on dit 
ail df^funt: ((Va-t'en', va-t’en par les anti(pi(“s sentiers par 
lesipiels nos peres, les ancii'iis, out fait route. Tu verras les 


1. Le \eibe meiiio tloiil preia e^l le f • 
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deux rois qui aiment Toffrande fiineraire. Yama et Varuna; 
va rejoindre dans le eiel supreme les Peres, et Yama, et tes 
offrandesn {Rr. X, 14, 7, sq.). — « Agni, ne detruis pas le 
defunt partaflamme: ne Ic dessechc pas, no recroqucville 
pas sa peau ni son corps ; mais apres I’avoir cult, envoie-le 
vers les Peres » (rh. X, 16, 1). 

II semblcrait done quo sur cc point, comme sur plusieurs 
autres, les milieux sacordotaux dissent deliberement ecarte 
les crovances populaires. Ce qui est certain, e’est qu’ils les 
ont connuos. Les mots memes t|ui suivent run des passages 
cites plus baut, montrent «(ue la preoccupation de fixer 
lame la oii est le corps n’est point etrangere aux auteurs 
des hvmnes : « Apres t’etre debarrasse de toutes tes inlir- 
mites, reviens dans ta demeure et centre dans ton corps 
brillant » (/?r. X, 14, 8.). — Les brahmanes ne sont-ils 
pas cn possession des formules qui cmpechent I'ame de 
vagabonder? L'hvmne X. 58, n'est pas autre chose qu'iine 
incantation destinee a rappeler un esprit an milieu des 
siens : « Ton esprit qui s’en est alle vers Yama, ton esprit 
qui s'en est alle dans le ciel, ton esprit qui s’en est alld 
aux extremites de la terre..., nous le laisons revenir a 
toi pour que tu liabites ici, pour quo tu vivos ici . » 
Cette adjuration, il est vrai, s’adres.sc a l ame d’un mori- 
bond, et non d un mort; mais pour fpii se place au point 
de vue do raniinisme et de la inagie, la dilVerenee est a 
peine sensible ' . Los rituels l)ralunani(|U(‘s, dans tons les 
cas, detaillent longueinent le cycle des olTrandes grata' 
auxquelles les survivants arrivent au bout d’une annee a 
reunir le preta a ses Peres. 

Uniscrselloinent indiennes, oes croyama's ont fait preuve 


1. P'liir le dire eii |)a>'iant, il iie > ajrit puint dans I'hyiiiiie X, &S, de ressns- 
citer un iiinrl. 1. In nine X, .>7, ipii e-'t etmiteriuait aSMieie a ee niorceau, 
montre que le Ijraliiiiane npere sur un iiialade : ((['ni'.ie 1 esprit re\enir a 
toi, pour vonloir, pour .agir, pour vi\re, pour \oir longtenips le soled. 0 
Peres, puisso le peiiple lies dieiix iioun reiidre lespiit: nous voulons rester 
avec la troupe des \ h ants » i v. 4, sq.l. Voir aussi 1 h\ nine X, (iO. 
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en outre d’une etonnante vitalite. En depit des theories sur 
la metempsycose, sur I’absorption dans Brahman ou sur 
I’aneantissement dans le nirvana, elles rontinuent a faire 
le fond d’une foule de superstitions et dc legcndes. Dans les 
Contes, qui sont, comme on sait, le bien coinmun de tons 
les Hindous a quclque secte qu’ils apparticnnont, les reve- 
nants jouent un role considerable. Ils sont ineinc les heros 
de toute une serie de recits qui ont pris place dans le canon 
bouddhique. 

Ces ecrits nous permettent d’entrevoir quelle idee on se 
faisait de I’existence des trepasses dans les milieux popu- 
laires. Tandis que dans la litterature bralimanique, tout 
defunt passe par la condition de preta, mais n’y demeure 
qu’un temps, les contes bouddhiques ont fait de ces preta 
autant d’ames en peine qui subissent le cliatiment de fautes 
commises dans une existence anterieure'. Aussi depeignent- 
ils leur condition comme tres mi.seral)le: leur maigreur est 
etfrayaiite; ils sont veins sur toute la surface de leur corps; 
une faim insatiable les oblige a devorer les matieres les 
plus abjectes. II se pent que, voulant accentuer la significa- 
tion morale du recit, les bouddhistesaient un pen charge les 
couleurs; mais les traits cssentiols de cette peinture sont 
tres certaincment empruntes aux crovanccs primitives. De 
tout temps, les Hindous se sont represente les morts com- 
me elf rayants ; s’ils ont eu peur des morts. e’est (|u'ils les 
croyaient mechants; ils les croyaient mechants, parce (|u’ils 
pensaient (|u’ils etaient malheureux, (|ue leur existenc(‘ avait 
queh|ue chose de vague et de tenebreux. Dans le brahma- 
nisme lui-meine, ((ui .se montre alfram hi de l)icn dies preju- 
ges vulgaires, et (jui ne fai.sait pas du preta un dainne, la 
condition des defunts, dans les |)n‘mi<‘rs inois de leur vie 
d’outre-tombe, n’est tau'tes point envial)h.“; ce n’est pas pour 
rien (pi'ils sont en general asriunnkha, eplores. 

1 . C'est le plus souvent 1 a\ arit'e ijii ils L'.vpieul aiiisi ; iidlis a\ uns la sans 
doute une sur^ivancede la croyanre bralimanii|ue, d a|ires UujUrUe le don 
fait au,\ pretres est la condition d une vielieureuse au-delii du tuinbeau. 



44 HISTOIRE DES IDEES THEOSOPHIQUES DANS l’iNDE 


Dans la croyance populaire, la souH'rance des trepasses 
est morale, plus encore que plivsiqnc: la tristesse de la vie 
future est faite surtout du regret do la vie actuelle. Et 
pouniLioi sLippose-t-nn que les morts soupirent apres I’exis- 
tence qu’ils ont perdue? Simplemcnt parce (jue les vivants 
considerent la vie comme le plus precieux des biens; les 
sentiments qu’on a pretes aux morts ne sont que I’cclio de 
ceux que le vivant eprouve lui-meme. 

Or, il n’y a pas a en douter, la vie apparait bonne et 
belle aux auteurs des liymnes et des Bvdhmana. 11s 
I’aiment telle (ju’elle est, et s’emeuvent a la pensee qu’elle 
leui' ecliappera un jour. Ce qu’ils demandent aux dieux, 
e’est beaucoup de vaches et de clievaux, la lichesse, des tils, 
mais e’est surtout la plcirie vie, toiite la vie, e’est-a-dire 
cent annees. Voici le vocu que la liturgic adresse aux 
nouveaux maries : « Soyezici, ne vous separez pas’ ; vivez 
toute la vie, jouant avec vos enfants, vos petits-enfants, et 
vous rejouissant dans votre propre maison ))(/?r, X,8r), 42). 
La crainte de perdre eette existence preciouse, par sa faute 
ou par la faute d’autrui, s’cxprime parfois dans le Rigveda 
avec une poignante elo()uence : « Eloigne les fautes que 
j’ai commiscs moi-meme, d \’aruna ; puisse-jc ne pas payer 
pour la fautccommi.se paraulrui ! Bien des aurores n’ont 
pas encore brille. O Varuua, veuille (jue nous vivions pour 
les voir luire ! n [lie. II, 2X, ’.q. — « 0 Soma, ne nous aban- 
donne pas a la mort ! puissions-nous v(ur li^ soleil sO lever I 
puisse notre vieillcsse I'tre plciiic de jours I (jucNirrti ^ s on 
aille bien loin denous ! » {ib. X, 59, 4). — a D \'aruna, sois 
ici sans colere ; ne nous derobe pas notre vie I » ib. I, 
24,11). — • « 0 Varuua, pui.s.se-je ne pas alter dans la 
demeure de terre ! aie piti*'*, dieu puissant, aie pitie 1 » 
{lb. MI, 89, 1 . 

L Atharva-vi'da ct les Bnilunanu montrent un non moins 

J . C'est-ii-dire : qu'nne inort preniaturee ne \ ienne pas vnus d^snnir. 

' 2 . est I'aneanlisscment personnifie. 
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grand attacheraent a rexistence, une non nioindre appre- 
liension de la inort : « Tons les etres se rejouissent quand 
est Venn leur temps », c’est-a-dire le moment on ils se 
manifestent par la vie {Ath. XIX. 53,7). L(> demon de la 
mort est appele Mrtija Pdinnan' , « la mort qui est le 
malin » ; c’est I’enncmi irreeonoiliable de Prajapati, de la 
nature vivante ; c'est a lui fpie Prajapati doit arracher les 
creatures. Pour tons les hommo.s sans distinction, le sejour 
de la mort est un lieu sombre et terrible : « Ne va pas par 
ce chemin ; il est etl'rayant. Ce cliemin par lequel tu n’es 
pas encore alle, cost eelui-la (|ue je veux dire. Ce sont les 
tenebres; 6 homme, n’y descends pas ! La-bas, c’est la terreur ; 
ici pres, la securite » y4//oVlII, 1, lU)b S’adre.ssant a un 
malade qu’il vent arracher a la mort, le pretre sorcier lui 
dit : « Leve-toi de la mort profonde, des noires tenebres » 
{ih. V, 30, 11 . Quant aux Brdhrnana, s’ils promettent a 
ceux qui pratiquent leurs devoirs rituels une bienlieureuse 
existence d’outre-tombe, ils n’allcotcnt nullement le degoilt 
de la vie presente. Obtenir la plcine vie est la recompense 
attendue par celui qui sait. Le sacrilice fait monter au ciel 
le sacritiant, mais « comme cettc terre est un sejour sur », 
d'autres oblations assurent son rctour ici-bas [Sat. i?/-. IX, 
1, 3, 32 sq.). — « L’Annec assurement est la meme chose 
que la mort. Car Prajapati est celui qui, parle moyen du 
jour et de la unit, detruit la vie des mortels; ct alors ils 
meurent. C’est pourcpioi l aimcc est la memo chose que la 
mort ; et (juiconque sait ([ue I'annec, c ost la morC, cette 
(annee) ne detruit pas sa vie par lejouret par lanuit,avant 
un age avance, et il atteint la pleine vie » (Sat. Bv. X, 
4,3,1). 

1. Par exeniple, .\th. XVII, 1, 29. 

2. « I’liisbo-jo iibteiiir la Iuiiik'to vaste et sure, u liulra Uue le.s longues 
tenebres ne tatteignent j-ius ! d [Hr 11, 27, 14.) 

3. Sue 1 ideutilication de Praiapali et de I'aiinee. voir, plus haut, p. 25. 

4. En vertu de ce i)rincipe que l etre dont on connait la vraie nature, 
cesse d'avoir pnse sur vous. 
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§ 2. La victoire sur la mart. 

La crainte des morts suppose une vague croyance, mais 
nulleiiient des idees bien arretees sur les conditions et la 
duree de la survivance- II n’en est pas de meme du 
sentiment d’effroi quel’on eprouve a la pensee de sa propre 
inort. Cette apprehension a mis les imaginations en travail, 
et fait naitre, sinon des croyances, tout au moins des espe- 
rances et des doctrines. Jusqu’ici nous avons eu affaire a des 
conceptions tres simples, spontanees en quelque sorte, a 
peu pres miiverselles et donnant lieu a des rites. Les forma- 
timas nouvelles ont, au contraire, un caractere speculatif et 
tendent a etre esoteriques. Bien que quelques-unes d’entre 
elles aieut profondement atfecte la maniere de sentir et 
de penser des Hindous, ct qu’on en trouve la trace dans 
toutes les manifestations de leur vie intellectuelleet morale, 
on n’a pas I’impression qu’elles aient en fait exerce une 
action appreciable sur la vie privee et sociale de ces popu- 
lations prises dans leur ensemble. En tout cas, nous voyons 
qu’elles ont toujours laisse subsister a coted’elles lesvieilles 
croyances et pratiques animistes, quoi<]ae.souvent la contra- 
diction flit flagrante entre les dcii.x ordres do conceptions. 
Enfin, a la ditforencc des idees populaires, remarquable- 
ment ti.xos et tenaccs, ces doctrines gardcnt de leur origine 
speculative quelque chose d’instable et de flottant. Non 
seulement, les theories succedent au\ theories en vertu d’une 
evolution (jui, plus ou moins logicjuement, les fait sortir les 
lines des autrcs, mais encore des solutions contradictoires 
se juxtaposent dans les memos textes ou dans des textes de 
meme nature. 

Puis-je compter quo quelque chose de moi survivra a la 
mort ? Cette question, les theologiens brahmaniques n’ont 
pas eu a se la poser ni a la discuter, pas plus qu’ils ne se 
sont pose celle de I’existeuce ou de la non-existence d’une 
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5,me, La survivaiice etait pour eux un fait primaire, direc- 
tement donne, mis liors de toute contestation par la crainte 
meme qu’on avait des morts, et par tel phenomene psy- 
chique, comme le reve. La mort met fin a I’existence du 
corps ; elle no met pas lin, aumoins immediatement, a celle 
de Tame. Ce qui a preoccupe les penscurs de I’lnde, ce n’est 
pas de savoir s’il y aurait survivance, mais si la vie future 
serait heureuse et durable. 

Sur les destinees de I’amc, on professe les doctrines, ou 
plutot on formule les esperanccs les plus divergentes. 

II va sans dire qu’au debut, et pendant longtemps encore, 
on retrouve en plein mysticisme theologi(|ue les conceptions 
animistes traditionncllos. L’anie du defunt, avec ou sans 
stage intermediaire, va prendre place parmi les Peres. La 
distinction entre dieux et manes demeure tranchee, au point 
raemeque eequiestftouia pour les dieux,est « non » pour les 
manes'. Ceux-ci sont facilementinalveillants, il faut apaiser 
leur colere, Alors memo (iii’ils interviennent pour le bien 
de ceux qu'ils out laisscs derriere eux, leurs motifs sont, en 
g^n^ral, interesses : s’ils procurent aux vivants progeniture 
masculine, riches.se ct saute, e’est qu’ils sont les premiers a 
b^neticier de cos favours. Quant a leur sejour, on lo place 
souvent encore sous terre, c’ost-a-dire evidemment dans la 


1. II arrive meme qiie les (.lieux et les Immmes sont en iiiieli|iie snrte 
associes el opposes aux I’eres. Lo UiawJa ii'avait-il pas Jii ileja ; ti J'ai 
entenclu ilire c)u’il y a deux cliemins, celiii ties pores et cehii des ilioiix et 
des mortels » (X, 88, Ij a; ropetd dans l'<7/. -S'. XIX, 47i 11 est \ rai que, 

d apres les ext'-gotps onrcqioens, il conviondrail d atlribner ;i ce p.issage nn 
tout autre sons. .M. Eggoling \out (lu'on tradnisc' ; n J ai onlendu purler de 
deux chemins des pores, celui des dieux et celui des morts. d M Dousson 
fait observer quo I'liymne X, 88 est uno glorilication d'Agni, ct comprend : 
« J’ai appris des p^res qu'i! y a deux cUomms, pour les dieux cnuimo pour 
les mortels n : cos deux chemins .seraieiit le jour et lanuit : dieux et homines 
sont dgalement obliges d y marcher, autrement dit de rCgler leur activite 
sur la succession du jour ct do la nuit. Mais pou importe ; I'mterpretatiou 
doniiCe plus haut est Celle qui avait cours dans les ecole.s brahmaniqnes, 
comme le montre le eommentaire ini cn donne le iSatapatlia Hrahmana, 
XII, 8, 1, 21. Nous avons vu plus haut un autre passage du meme livre 
od les dieux et les homines torment uu groupe, et les Pdres un autre. 
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tombe elle-meme ; aussi, du poteau du sacrifice, leur part 
est ce qui est fiche en terre, et de I’herbe sacree, c’est la 
racine qui est leur lot. On se represente ce que peut etre 
leur existence dans ces conditions. Elleest si attenuee qu’un 
passage du Satapatba Brabmana I’assimilea un sommeil 

Aussi longtemps qu’il s’agit d'autrui et du commun des 
hommes, I'idee que I'existence d’outre-tombe s’ecoule ainsi 
restreinte et decoloree, parait naturelle et n’a rien qui 
froisse. Mais si Ton fait un retour sur soi-meme. et pour 
peu (ju’on appartienne a une classe privilegiee par la nais- 
sance ou par le savoir, on ne secontente plus d'une perspec- 
tive si desenoliantee, et Ton aspire a un bonlieurplus reel. 
Des lors, lesdefuntsne sont plus attaclies a leurs restes, a 
leur tombeau. Ils sont reunis, quelque part dans Textrenie 
sud, autour de Yaina, le premier mort, celui qui a fraye aux 
hommes le cliemin de I’autre monde. Sans doute, on ne 
peut s’empecher de fremir encore ii la pensee du dernier 
voyage, et Yama a des cotAs singulierement redoutables. 
Cependant, ces apprehensions involontaires tiennent dans 
les textes boaucoup moins de place quo la description des 
felicites promises ' ; en .somm(‘, la secoiulo vie est une bene- 
diction pour les trepas.ses. 

Bientot, les jouissanccs du royaume des Peres ne parais- 
sent plus sufii^antes. C’ost au del, aupres des dieux, qu’on 
veut baljitcr, et<(u'on hal)ite par consecjuent, pourvu (ju’on 
ait merite cette supreme recoinpc'use. Ledefunt y ndrouve 

1 « Le.-. lionuiiL'S Mint e'eill6s. In-; IVivs Mini finlnrmi.s » (XII, 0, 11 

cum lent cepemUint ilc nuter i|ue celie jiIiimsc a |iciui' Init il e\iili(|uer, i| une 
maniere alisurile il uillenrs, nn jiassaucdu ya/ni-ri'/ln l!laiii-{\X, 10) mi ile>t 
ipiestion de peche.s cmuinis ;i I'etat de \eille et dans le Miinineil. I n a ers de 
la i6, .'>) ilil aussi : a dans le nmnde des Peres, dm %oit 

latnian) coniuie dan' le smnnieil », mais le reste de la stance seuible indi- 
ipier cjue 1 auteur a vouludire ; nOn Mut I'atman dans le monde des manes 
de la maniere indeci.se ct vague_donl on \oit les clioses dan' I'^tat de 
sommeil. H 

2. On truuvera dans Muir, ■'iansKrit 5' \ul.. ji. dOU, sijip, une 

grande abundance de textes sur les delices de la vie luture. 
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un corps, ason corps entier», mais rajeuni et debarrasse 
deses intirmites. II y retrouve aussi ses parents, sa femme, 
ses enfants. II y goute, sans se lasser jamais, des voluptes 
tres charnelles. Le miel et le lait coulent dans le scarga 
brahmanique, comme dans I’Elysee des Grecs. 

Les felicites du paradis sont reservees aux elus. Si elles 
ne devaient pas etre un privilege, y attacherait-on autant 
de prix? De la grande masse des morts, on ne s’occupe 
guere ; ils s’en vont evidemment grossir la foule indecise et 
presque impersonnelle des Peres. Quant anx mechants et 
aux impies, la tbeologie a quebpies motifs de s’interesser a 
leur sort. Elle les voue aux epouvantes illimitees du sejour 
infernal ; c’est a leur intention quo la mort evmiue encore 
I’idee d’un trou noir et d’epaissos tenebres'. 

II se fait done nne separation des bienheureux et des 
damnes. D’apres ([nolle procedure et sous le contrcMe de 
qui? Les textes nous laissent dans le vague sur cette i(ues- 
tion, dont rinter(?t est d’aillours doctrinal plutot c[ue 
pratique. Un passage’ inentionne, semble-t-il, nne sorte 
de psycliostasic, mais .sans aucun des d(itails pittorescjues 
dont abonde la description ([ue font du [X‘.sement de Tame 
les documents religieux de I’Egypte. Les tiif'ologiens ont 
trouve plus important de savoir cn vertu de ([uelle norme 
le depart s’accomplit entre les bons <4 les main ais. Et cela 
secoinprend; de la leponse doniR'e a cette ([uestion depend 
pour line bonne part rintluence ipK' la religion exerce sur la 
vie. Sur ce point, les text(-'s sont done tri's aflirniatifs. Cost 
grace aux leuvrcs et a la connaissance, — (cuvres rituelles 
et connai.s.sance th(3ologi(|ue, — <|u'on est victorieux do la 
mort : « En pronomyint h* cri casat ', le hotar consacre le 

1. Voir, dans le 3" 'ulaiiio des San^hrii T’e.fl.'-, p. Hll, .sipi.. une collec- 
tion de textes sur I'eiifer et ses supplices. 

a. Sat. Hr. XI, a, 7, 33. 

3. Va^at lou rau.-!at) est le cri .sacriliciel c(ue pous.se le hotar apres 
qu'il a prononce la i'ormule par laijiielle il invite le dieu a boire le soma, 
et au moment oCi Vad/icari/u verse l oHrande dans le feu. 


4 
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saerifiant apresla mort;il le faitmiitre de ce cri, et le sacri- 
fiant est delivre de la inert ; le sacrifice devieiit Ydtman (le 
corps, la personnalite) du sacriliant ; devenu le sacrifice, il 
est delivre de la inert. Et en verite, quekiue oHrande qu’il 
fasse, I’etfrande devient sen atmaii dans I’autre monde; et 
quand celui qui salt cela, (juitte ee mende-ci, cette otfrande 
lui crie: « Vieus ici, je suis ici, ton atmana {Sat. Br. 
XI, 2, 2, 5, sq.)’. 

§ 3. La victoirc. siu' la seconde mart . 

La duree de la vie a venir n’iinperte pas meins (jne sa 
qualite. Un honlieur frappe de caducite n'est plus un bon- 
heur. Les penscurs bralimaniquos paraissent avoir ete 
teurmentes par la crainte (|ue I’existence d’outre-tembe 
pourrait bien ne pas continuer indeliniment. 

En etl'et, pourquoi se seraicnt-ils imagine que la vie 
future dut etre « immortelle » ? Bien an contraire, I’anean- 
tissement, la nirrti, guette I'amo, et la menace d’autant plus 
qu’elle est desormais privec du souticn qu'avant la inert 
elle avait dans le corps. Los organes curporels s’en sont 
retournes cliacun a releinent dont ils sont veniis, et la cre- 
mation a hate cette dissociation de 1 individu liuinain. 
Pendant quo lefeu consume lecadavre, I’ol'liciant dit : « Que 
I’oeil aille au soleil; (jue le soullle aille dans le vent; va 
dans le ciel, va dans la terre, confonnement ala ri-gle; ou 
bien va dans leseau.x, si telle est ta destination; entre dans 
les plantes avec tes membres)) (Br. X, 16, 3)h De meme, 

1. On lit aussi dans le lligveda: « Le niort rejmnt an cil- 1 les nlfratides 
qu il a lailes )) iX, 14, 8). .Mais, d line iiiaiiiere ”eiierale, le reciieil des 
hyiiinos est bien moms excliisil ijiie le hra/itn/tmt. L'lie jjiece ijLii eoiiipte 
certaiiieiiient pariiii les plus jeiiiies do la colleelinii, s eyjiriiiie ainsi : « Au 
ciel sont les aseetes. /e.s hent^ ijut nut t/ntuir Irat in' //n/is (^•.< roinhat.'i les 
riches qui ont lait jiar milliers des dons (aii\ jiretresi, les I'eres qui ont 
observe el fortitie la loi du sacrilice u |X, 101, ili. 

2. Le Satapatlia-Bralimaua presente la iiienie idee avec line modilication 
interessante . ci Quand celui qui salt ainsi sen va de ce monde, par sa 
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quand il s’agit de rappeler un moribond a la vie, le sorcier 
fait reveiiir du vent le souffle, et du soleil I'oeil ; il remet 
en place Tame dans le corps et delivre ainsi le malade des 
liens de Nirrti {Ath. 2, 3; VIII, 1, 3). 

Or il semble impossible (jue Tame puisse subsister long- 
temps sans un support queloonque. A I’origine, on croyait 
qu’elle trouvait comme un point d’appui dans le cadavre ou 
dans lescendres. Aussi, dans la vieille liturgie funeraire, au 
moment ou Ton deposait les os calcines dans la terre, on 
disait au defunt : ((Entre id dans la terre, notre mere, 
la vaste terre, la terre bienfaisante, douce comme la laine 
ou comme une jeune femme, pour cclui qui a fait beau- 
coup d’off'randes ; puisse-t-ollote defeiidro contrc rapproche 
de Nii'itii) {Rr. X, IS, lO). Les tlicologiens no croient plus 
((ue l ame deineute attacliec au\ ossements dcpnses dans la 
toinbe; mais ils n’en sont pas encore a eioire (|u’elle puisse 
vivre independamnient de tout substrat ; ils s’appli(juent 
donca roconstituer pour elle un nouveau coips (jui lui ser- 
vira dans rautiemonde. Des lors, poui' celui (pii ecliappe it 
raiieaiitisseinenl, le trepas est comme une nouvelle ntiis- 
sance: « Un liomme nait tiois fois; tout d'altord, de ses pere 
etmere; puis, (piand il fait rolTrande ' ; (piaiul il meurt, 
(ju’oii le place dans le feu et (ju'il re\ient a I’evistence, il 
nait pour la troisieme foist) ^Sat. Jir. XI, 2, 1, llj. — « Par 
le moN’en des (■(ituniKis^n , Prajapati se fat-onna un corps 
(dtiiiaii); do meine 1(‘ sacrili.ant (pii sait si- fa<;onue un 
corps par le ino\en des meiui's offiandcs » f XI, 5, 2, S,. 
— u Ell verite, il sacriliea lui-meme (et non pas au\ dieux), 
celui qui sait ceci : Ce corps, moii (nouveau) corps est 


parole, il passe dans le ten’: par son red, dans le soled , par son esprit, dans 
la lime ; par son oreille, dans les points caidinaux : par son sontile, dans Ic 
vent. Etant compose de tout cela, d devient cede des di\ mites qu il desire, 
et il est dans sou repos n iX, 3 3, S'. On a conserve artdicielleinent 1 an- 
cienne fonnule, en ladaptaiit tant bien quc mal a une conception pan- 
thdiste de runivers. 

1. C'est-a-dire quand, nouveau marie, il est it .son tour « maltre de 
maison ». 


<1 
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etabli par cet autre (corps, c’est-ii-dire par le sacrifice) ; ce 
(nouveau' corps est etabli par cet autre. — Et de meme qu’un 
serpent se debarrasse de sa peau, de meme il se debarrasse 
de son corps mortel, du mal ; et fait de re, de yajus, de sd- 
man et d’offrandes, il gagne le monde celeste)) (ib. XI, 2, 
6, 13). — ((Le sacrifice devientson corps ; devenn le sacrifice, 

il est affrancbi de cette mort Et on v(3rit(i , cjuelque offrande 

qu’il fasse ici-bas, cette otlrande devient son corps ( dtman) 
dans I’autre monde. Et quand celni (jni salt ceci tr(ipasse, 
alors cette otfrande, etant derriere lui, I’appelle: ((Viens 
)) ici; ici je suis, ton corps)) ; et parce qu’elle I’appelle (ci/i- 
vayati), elle est une uhiiti, une invocation)) [ib. XI, 2, 2, 
5, sq.). 

Mais lorscjue Tame s’est ainsi assure un corps, un moi, 
dans le monde des Pi;res ou des dienx, est-elle d(ifinitive- 
ment garantie centre I’amiantissement ? Non, certes. Il est 
au coutraire expres.semont d(iclar(i que les Peres sont mor- 
tels: (( On pent etal)lir ses feux alors que le soleil s’avance 
vers le nord'. Car le soleil licarte le mal des dieux, et, par 
cons(iquent, le sacrifiant (?carte aussi le mal de lui-meme. 
Les dieux sont immortels; alors nnune que le sacrifiant n’a 
aucun espoir d’immortaliti;, il obtient du moins la (pleine) 
vie, s’il (jtablit ses feux pendant ce temps. Mais s'il les 
etablit pendant que le soleil s’avance au sud, il n’ecarte 
point la mort de lui-meme, car le mal n’est point (icarte des 
Peres. Les Peres sont mortels; aussi meurt-il avant d’avoir 
atteint la pleine vie» {Snt. Br. II, 1, 3, 4 ; cf. II, 1, 4, 9 . 
Comme les Egyptiens, les Iliiulous de repo(iue bralimani- 
que ont redout(i reventualit(i d une d(.“struction postliume; 
comme les Egyptiens, ils se sont mis en qmite de moyens 
pour echapper a cette seconde mort, a ce punarmrtyu, dont 
la hantise est si manifeste dans les Brdhinana‘ . 

1. Le norJ est le sejour Jes dieux ; le sud, celui des Reres. 

2. Le Rigved.'i promet souveiit 1 imi ninrhitrn , I'imuiortalit^, a 

ceux qui out giSnt^reuseinent doniie la ilal. -imi ; « A ceux qui ont donn6 
aux pretres la </«/., 'mu appartient ce qu il ya de beau ici-bas ; a eux. 
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Les agents de la seconde mort sont nombreus. Comme la 
vie presente, la vie a venir pent avoir sa tcrminaison violente 
on son issue naturelle. La faim est par excellence I’agent 
de la mort violente. L’agent de la mort naturelle, c’est le 
soleil. Et a juste titre ; car le soleil, par la succession des 
jours et des nuits, cree le temps, et le temps ronge I’exis- 
tence future aussi bien que I’existence pre.sente : « Le soleil 
est la mort. Les cr&itures qui sont de ce c6te-ci (du soleil) 
meurent ; mais celles qui habitent de I’autre cote sont les 
dieux, et les dieux, par consequent, sont immortels {Sat. 
Br.U, 3, 3, 7). — « Le jour et la nuit, par leur revolution, 
detruisent dans I’autre monde le fruit des bonnes actions de 
Thomme. Mais le jour et la nuit sont de ce cote (du soleil). 
Ils sont de I’autre cote pour celui qui est alle au ciel ; c’est 
pourquoi ils ne detruisent pas le fruit de ses bonnes actions. 
Et tout comme un liomme qui, de I’interieur d’un char, 
regarde en bas le mouvement circulaire des roues, il regarde 
de meme au-dessous de lui le mouvement circulaire du jour 
et de la nuit. Et, en verite, le jour et la nuit ne detruisent 
pas la recompense de celui qui sait ainsi I’affranchissement 
du jour et de la nuit » (ib. II, 3, 3, 11, sq.). 

Le probleme qui se pose a celui qui vent echapper au 
punarmrtiju, a I’anttintissement definitif, c’est de trouver 


les soleils qui sont au ciel. Ils louisscnt de Yamrta, ceux qui donnent la dak- 
Miia : ils prolongent leur vie n (1, li.v, 6i Comme la notion de seconde mort est 
etrangere au Rigreda, ce que lo poete promet a 1 homme genereux, c est de 
ne pas etre aneanti par la mort procliaine. On a pense que dans les hymnes 
Ynmrtatra etait un e(iui\alent do « plenitude de \ie», et le passage qui 
vient d'etre cite semide, en effet, appuver cetto interpretation. 11 est pro- 
bable cependant que le iiuete met, par une sorte de chiasme, les soleils en 
rapport avec I'amria, et la prolongation! de la vie avec ce qu'il y a de beau 
.sur cette terre. D'aiitres passages, en loui cas, distinguent nettement entre 
I immortalite et la pleine vie. .Ainsi. nous li.soiis : « l.a-haiit.au ciel, ont pris 
place ceux qui donnent la </«/. -i/"' : unis au soleil sont ceux qui ont donnb des 
chevaux ; ceux qui ont dnnne de 1 or joiiissent de 1 immortalite ; ceux qui 
ont donnd des vetemcnts prolongoiit leur xieii Ik. X, 107, 2|. Pour le 
chantre vbdique, est immortel celui qui n'est pas aneanti par la mort qui 
mettra fin a son existence 
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le moyon do &e inettrc pour touiours a 1 ahri dc la I'aiin, et 
d’exister en delior.s du temps. 

Les dieux ont frave aux liommes la vuie du salut. Eux 
aus.si, etaient mortels dans le |)rineipe ; Iden plus, ils 
n’avaient pas de reelle persouiialiti', ils etaient sans aine, 
aiKitinanali ' . Ils eureiit pour de la mort. Praja[)ati les 
delivra de cette LTaint(“ en lour enseignant les rites du sacri- 
fice. Depuis ((u'ils out « \u » retafilisseineiit des feiix, ils 
sont « apparentes a I’immortalite ». 

Cost par les naivres rituelles (|u'a leur tour les homines 
peuvent s’aH'ranchir du pii.niu'inrtiiu. Dejii le Rigveda a\ait 
proclame la souieraino ellicacitt- du saeriliee : « Xoiis a\ons 
bu le soma ; noussommes devenus iinmortels : nous sonimes 
entres dans la lumhue ; nous avons eonnu les dieux » 
(VIII, 4S, 3). — « Lii oil bribe une luiniere (|ui ne s'eteint 
point, dans le munde oii Scat- a son point d apjaii, eonduis- 
moi, o Soma, dans ce monde iinmortel, imperissable ; — 
dans cc monde oil ost Yama, oii est IVneeinte du eiel, oii 
sont les eaux de jouvenee, lii, I'ais-moi immortel » jh. IX. 
113, 7 scp). Le revieiit sans eesse sur 

cette idee. Le sacrifice, dit-il, est un vaisseau en partanee 
pour Ic ciel (II, -3, 15, s(|(|). — « Assurement, notre 

..“coLirs b c’est le .sacrifice » (I, 5,2, 1). — » Ln vihitib 
en naissant, riiomme eontracte one detle personnelle (Muers 
la mort ; en saeriliant, il se raelade do la mort » (III. b, 2, 
16). — (I Agni (lit a riiomme : .\pres m'acoir fait nailro, 
alimente-nioi ; et eomnie, dans ei^ monde-ei, tii me fiaas 
naitre et m’alimenteras. ainsi dans I’autre monde, je to 
ferai naitre et t'alimenteiai » II, 3, 3, 2i. 

Construir(‘ 1 autel du t('U, c est, a clia(|ue bri(|ue (ju on met 
en plai'c.a joider (jnelipie <-|iosc a .sa \ ie future. iJ'autn' part, 
eelui (|ui regulierenieid s’ac(|iutte do V iiiiiiihu/i-ii , do jUf- 
frande <|Uo(idienne a faire soic ci inalin d.-ins p. irii saeie, 

1 Sat. Kr. II, i. i. H: XI, 2. :i. G 

/’/ cv 4 UI tait a\aur«T; ('vqni jirntrir,. 
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aura a manger soir et matin dans I’autre monde Plus on 
offre de sacrifices, plus le corps qu’on se prepare dans 
I’autre monde est exempt d elements grossiers ; devenu 
ethere, glorieux, le sacrifiant n’aura plus besoin de manger. 
Quand on a vecu la pleine vie, c’est-a-dire cent ans, la subli- 
mation est complete ; « On peut conquerir I’immortalite de 
deux manieres : en construisant I’autel aux cent parties, et 
par une vie de cent annees. C’est pourquoi I’on dit : Une 
vie de cent annees donne le ciel » (Sat.B/'.X., 2, fi, 7). — 
(( Celui qui accomplit Vcifinilwtin a de la nourriture le 
soir et le matin dans I’autre monde; car c’est la la vertu 
qui reside dans le sacrifice. Celui qui offre le sacrifice 
de la nouvelle et de la pleine lime, mange de quinzaine en 
quinzaine. Celui qui s’acquilte des sacrifices de saison, 
mange tons les quatrc mois... Celui qui construit I’autel du 
feu, a songre mange de cent en cent ans, ou ne mange pas ; 
car cent ans, c’est I’inimortalite » * (ih. X, 1, 5, 4). — « Le 
sejour assure a ceux (jui meurent avant vingt ans, c’est le 
monde du jour et do la nuit ’. Si Ton meurt entre vingt et 
quarante ans, nn sc rend dansle monde des demi-lunaisons ; 
entre soixante et (juatre-vingts, dans celui des saisons ; 
entre quatre-vingts et cent, dans celui de I’annee. Sent 
celui qui vit cent ans ou plus obtiont I’immortalite. En 
verite, c’est par le moyen de nombreux sacrifices qu’on 
gagnc un jour, une nuit do vie » (//>. X, 2, fi, 8). 

Du moment (pie I’liomme est ain.si garanti contre la des- 
truction finale, le soleil n'a plus de pri.se sur lui. C’est ce 
que le llraliinurja entend cpiand il dit ipie Ton construit 
I’antel au-dessus du soleil Sat. lir.'K, 5, 1,4\ La succession 
des jours et des units ne coiLsomme pas dans I’autre monde 

1. Voir, par exemplc, Sot. Hr II, :l, 9: X, 1, 5, 4. 

2. La puissance nutritixc <|iii se troine ilans I elablissenierit ile I'autel est 
si grande i|ii’ellc soutient le sacrilianl ])endant cent ans : des lors, il n’a 
plus besoin ile manger, car I'lmmortalile lui est assuree. 

3. lls ne (iiuttent done pas cette terre, on rhnnime mange deux fois 
par jour. 
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le tresorde bonnes oeuvres acquis par celui qui sait ( Taitt. 
Bt\ III, 10, 11, sq.). 

L'exactitude et la ponctualite dans I’accomplissement des 
actes rituels sont les conditions essentielles de leur effica- 
cite. Encore faut-il pourtant les faire avec une pleine 
connaissance de leur signification ; il faut savoir. L’element 
intellectuel, si important dans le sacrifice en general, ne 
saurait faire defaut dans des ceremonies qui ont pour but de 
procurer au sacrifiant un corps mystique en vue de sa future 
existence, (dl y a co vers : « Par la connaissance, on s’eldve a 
» cet etat oil les desirs sont aneantis. Les dons faits a I’occa- 
» sion dll sacrifice ne s'y elevent point, ni les fervents prati- 
» quants du rite, sans la connaissance. » En effct, celui f|ui ne 
sait pas ceci, ne saurait arriver dans I’autre monde, ni au 
moyen de dal.sinr?, ni par des pratiques devotes ; mais 
ce monde-lii appartient a ceu.x-la seuls qui savent » (Sat. Br. 
X, 5, 4, 16). 

Sans doute. le savoir pustule est avant tout rituel : (dl y a 
deux manieres de devenir immortel, I’o'uvn! et la connais- 
sance. Mais c’est I’autel du feu i|ui est la connaissance, et 
c’est I'autel du feu qui ('st rnmvre. Et (|uicon(|U(' sait cela 
et fait cette (cuvre, vient a la vie (juand il I'st mort; et 
venantii la vit>, vient a la vie immortelle. Sinon, il vient 
de nouveau a la vie (juaiul il meurt, et devient la nourriture 
de la mort, indctiniment » (SVi/. Br. X, 4, 3, 9, s(i.). Mais 
une fois rintellectualismi' dans la place, la position des 
ritualistes purs est grav(>ment comia'omise !)(> par sa vi'rtu 
propre, la connaissance id(‘ntilie le sujet qui connait avei- 
r(3bjet do la connaissance. Savoir le .sicriliia' coinme une 
sourc(! mysti(|ue d energie univ(M-.selle et divine, sutlit pour 
(ilever riiomme an-d<'ssus des limitations de riinmanitcb 
C est s’unir au soleil que de cesser d(,‘ s’abuser sur le compte 
du soleil; (( En verite. jamais le si.ldl ne se cmielie, ni ne se 
l(ive. Quand on s’imagine (|u’il se couelie, en realit(’‘, par- 
venu a la lin du jour, il si; tourne et fait la unit en bas, h; 
jour de I'autn' cbfib (^iiand, au matin, on s'imagine (ju’il 
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se leve, en realite, parvenu a la fin de la nuit, il se tourne, 
et fait le jour en bas, et la nuit de I’autre cote. En verite 
jamais il ne se couche ; et celui f|ui salt que jamais il ne se 
couchej s’unit an soleil et obtient communaute de nature et 
de sejour avec le soleil)) {Ait. Br. Ill, 44). C'est de meme 
un moyen stir d’echapper a la seconde mort que de connaitre 
Vdtmnn universel, letre permanent, ame de I’univers : 
« Qu’on le sache, dit Prajapati a Purusa Narayana, tons les 
mondes, je les ai placfe dans mon moi, et mon moi, je 
I’ai place dans tons les mondes ; tons les dieux. je les ai 
places dans mon moi, et mon moi jel’ai place dans tous 
les dieux ; tous les Vedas, tous les souffles de vie, je les ai 
places dans mon moi, et mon moi je I’ai place dans les 
Vedas, dans les souffles de vie. Car imperissables, en ve- 
rite, sont les mondes, les dieux, les Vedas, les prcina, et 
celui qui sait cela passe du perissable dans I’imperissable, 
triomphe de la seconde mort, atteint la pleine mesure de 
vie)) (Sat. Br. XII, 3, 4, 11)’. 

Accompli scion toutos les conditions de fidelite et de 
savoir, le sacrifice divinise le sacrifiant pour I’autre monde. 
Nous I’avons vu plus liaut, la consecration confere tempo- 
rairement un caractere divin an ijnjnmdnn : eliaque sacri- 
fice est pour lui une ascension dans le monde celeste, et 
cree entre I’liomme et les dieux uik' commensalite, c’est-a- 
dire une communaute d’esseuceb II est done tout naturel 
(|ue taut de sacrifices ;tccuiuules aient pour consequence 
lointaine de faire passer I’anK* du inond)' des Peres dans 
celui des dieux, et de lui assurer pour I’autn' vie un eclat 
divin. 

Telle (|u’elle vient d’etre expose*', la doctrine du salut 
repos*' sur !*■ principe (|u*' e’*'st le sacrifiant qui, par ses 

1, L’i<16e (|iie. .sciil. celui ijui connait \e imru'ii e ost-ii-ilire I'atman, 
echappe a la mort, est dejii exprimee clans la Vilju-tiiiii'iii Smiilfitfi (XXXI, 
18). 

2. (c Si le.s clieux iiianp;ent, n*' lut-ce qii tine seiile lois. I,r Tumrriture c|u'on 
lour otfre, on devient iinmortel » (/O/u-. Hr. 2. 8i. 
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ceuvres ritiielles et son pavoir liturgique, est I’artisan de son 
immortalite future. C’est bien la, seinble-t-il, la conception 
premiere, celle qui correspond a un etat de societe oil le 
pere dc famille, le riche, est le centre du culte. Que parfois 
Ton mentionne dcs rites qui peuvent etre accomplis en fa- 
veur dcs peres deja defunts et le.s sauvent d’une mort 
nouvcllc', nous n’avons encore lii qu’une application parti- 
culicre d’un principe tres ancien, a savoir ([ue Facte 
accompli par le maitre de la maison vaut pour la famille 
entiere ; or les defunts font partic de la collectivite familiale, 
tout aussi bien qiu' les membrcs actuclleinent vivants et les 
enfants encore ii naitre. 

Ce qui est vraiment nouveau, ce sont certaines affirma- 
tions oil Fon reconnait Finfluence prandissante du sacerdo- 
talisme, tenmignages sporadiques encore, mais l)ien signi- 
ficatifs, d'une orientation tout autre de la religion. 

La caste sacerdotalc n’accredite pas seulement Fidee que 
pour gagner le ciel et .s’assurer Fimmortalite, il faut donner 
aux pretres : c II y a deux sortes de di(,Mix ; car, en vtb’it(y 
les dieux sont les dieux, et les brahmanes (|ui ont etmlie et 
qui savent sont les dieux liurnains. Les otfrandes sontle sacri- 
fice pour les dieux; les dons, pour les dieux humains... ('es 
deux sortes de di(.'ux, quand on ies a ainsi reiouis, plaeent le 
sacritiant dans un etat de f(’'licite ’. De memo (|ue le germe 
dans la matrice, ainsi les pretres olliciants ])lacent le sacri- 
fiant dans le monde (celeste), s'il fait des presents :i ceux 
pai' les((ucls il df'sire gagncrle ciel n(.Svq. Br. 11,2, 2,0. scp). 
Kile en vient a I'airedu pretre et des actes rituels accomplis 
par liii Finstrument esscntiel du salut espere par le yu/u- 
nvdia ' ; clle enseigne <iue pour echapper a la deuxieme 

t. Voir. ]):ir exeniplo, Hat Hr. XII, T), 3, 1::.’. 

C. C est-.eilire « lo tran'porteiit dans le monde cele.str » : e/. IV, 3. .) 4, 

3. On lit dej.i dans le . « (Quelle ciue suit lu jiartie ile ton corps 

quail lebec uu un oi^eau iioir, on uiie tonniii. ou un seriient, ou une hetede 
proic, qii Agni te la rcstituc,et 1; Soma qui c^t •■olic t/aid (es hr<i/tmuim< » 
(X, 16, 6). 
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mort, il n’est pas besoin de savoir soi-meme, il soffit d’avoir 
aupres de soi on bralimane (lui sache : « L’existence ne 
I’abandnnne pas avant son terine naturel ; il vit jusqu’a la 
vieillesse ; il obtient tnut(' la vie ; il ne ineurt pas de 
nouveau, (le roi) (|ui a pour chapelain, gardien de son 
royaume, un bralimane (jui sait ainsi » {Ait. Br. XL, 2,2). 

Ajoutons (|u’a cote de res einpietements du sarcrdoce, la 
litterature brahmani(|ue enseigneaussi a I’occasion que I’acte 
vaut non plus mecaniqueinent, par la force quiestenlui, 
mais psycliologi(iuement, en vertu de I’etfort personnel 
deploye par celui qui I’accomplit, et qu'elle semble, par 
consequent, reserver les i'elicites du salut a ceus qui pra- 
tiquent I’ascetisme : « Quand Prajapati eut cree les etres 
vivants, la male mort le maitrisa. Alors, pendant mille 
annees, il prati(|ua des austerites, s’ctforcant de laisser le 
Mechant derriere lui... Dans la millieme annee, il sepuriHa 
tout entier... et le Mediant qu’il purilia, e’est son corps. 
Mais qu’est-ce que I'liomme, et comment pourrait-il 
compter sur one vie de mille annees ? Par la connaissance, 
en verite, celui qui sait aciiuiert (les merites d'un acte de) 
mille annees ’... C’est pourijiioi, que celui qui sait cela. se 
livre en tout cas aux austerites. Car, en verite, quand celui 
qui sait, pratique les austerites, a comracncer par la conti- 
nence, chaque partic do son etre a part an monde celeste » 
{Hat. Br. X, 4, 4, 4). 

Pen il pen, le pretre d’un cote, I’ascete de I'autre, accapa- 
reront a leur protit toute la vie religieu.se de I’lnrle. Le 
lai(|ue de\iendra a pen pres completcment etranger an 
culte bralimaniiiue ; et c’est ailleurs qu’il lui faudra placer 
son esperance de salut. 


1. Cette connaissance consiste a savoir i(ue channe partie ile 1 autel re- 
presente tant et tant rte nuits, de qnin/.aiiies, d annees : les hriqiies, en eflot, 
et tons les elements de I'autel sont muUiplnSs par mille, et ime annee vant 
mille annexes. 
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CHAPITRE PREMIER 


Les Upanisad. 


Les Upanrsad' sont des traites de philosophie reli- 
gieuse dont le nombro depasse notablomeiit le chitfre de deux 
cents, et qui dilTercnt beaucoup les uns des autres par la 
date, la forme, I’etendue, la tendance. Les plus anciennes, 
c’est-ii-dire cel les dont nous avons ii nous occuper a peu pres 
exclusivoinent, nous out etc transmises sous forme d’appen- 
dices aux Drdhmana. Mais si les lirdlaiiaria sont avant tout 
des ouvrages d’exegese tlicologicjue, composes pour les brah- 
manes encore astrcints a la pratique des oeuvres religieuses, 
les Upanisad font partio des « livres de la foret », et sont 
destinees aux memos bralimanes, alors (]ue, (juittes de leurs 
devoirs domesti<|ues et rituels, ils pcuvcnt se livrer dans la 
solitude a la meditation et ii la contemplation. Autant dans 
les Brdhmana la pcnsec apparait entravee encore dans un 
formalisme etroit, autant elle sembledans lours anne.xes va- 
gabonder libre et audacieusc. 

1. i'/uinKciil u.st un mot tonne 'le la raciiie .--an/ « etre assis d, et des deux 
pr(?tixes «/«<, ni : le verlie (|ui dailleurs est tres rare, a le sen' 

tout a lait oeneral de « s apjirocher ». On coniprend, par constiquent, qu'il 
soit dillicile de determiner la valour preiiueie du suljstantif. M. Deussen 
pense <iue, dans le i)rincii)e, il a d<5.signe un groupe d eli>ves reunis autour 
de leur maltre ; ]mi.s. 1 en.seignoinont ijiii Icur est donn4. D’apres M. Olden- 
berg, qui s'appuie sur le sens tres Irbqiient ipie .«(«/ jirend avec le priJlixe 
uy.o, line ufiani.<ail est une u adoration » a Urahmau. Peut-etre originelle- 
ment le mot signiHait-il (I introduction », puis « initiation d au sens passif, 
bien entendu, c est-ii-ilire par rapport a celui qui reqoit I’lnitiation. Ce qui 
est certain, cost qiie, dans I'usage couranl, il a pris le .sens de inyst^re, 
d’enseignement secret. 
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Les Upanisad ont commence par etre en prose, dans 
cette prose gauche et raide de I'ancienne litterature theo- 
logique de I’lnde; puis, les vers sent venus se meler a la 
prose, et, linalement, I’ont souvent tout a fait remplacee. Ce 
qui rend ces traites litteraireraent interessants, c’est qu’ils 
se presentent assez frequemment sous forme de dialogues, 
et que ces dialogues, par la mise en scene et Failure de la 
discussion, font penser a ceux de Platon, ces purs chefs- 
d'oeuvre de la dialectique socratique. Dans I’lnde, comme 
en Grece, cette forme a du paraitre la plus appropriee a une 
exposition ou il s’agit bien moins d’un enseignement dog- 
matique, que d’un effort fait en commun pour preciser un 
concept qu’on n’entrevoit encore que confusement et pour 
lequel on cherchc I’expression adequate. 

Quelques-uns de ces entretiens .soulevent un probleme 
qui interesse au plus liaut point Forigine des Upanisad. 
Bien que ces ouvrages nous aient »ite transmis par des 
bralimanes, et ([u'ils aient un caractere francliement eso- 
terique, il arrive (|ue les enseignements les plus profonds 
soient presentes sous le nom de personnages etrangers aux 
milieux sacerdotaux. Ici, c’est un roi (jui rcvclc a des brah- 
inanes la vruie nature de la divinite ; aillcurs, c’est une 
femme, lial)ile dialecticiennc, qui eml)arrasse parses ques- 
tions de .savants tlieologicns. C’est a une femme egalement, 
a son epoLise IMaitreyi, (|ue I’illustre sage Yajnavalkya com- 
munique la haute doctrine de la non-permanence de la cons- 
cience du soi. Cortes, il y aura plus tard l)ien d’autres 
exemples de ces infractions a I’exclusivisine ordinaire des 
Bralimanes. Ce (pii rend collcs-ci reinanpiables, c’est qu’elles 
se trouvent dans des ouvrages f[ui font partie de la n-viMa- 
tion au mcme titre que les Vedas. 

Faut-il conclure de ces faits ijue les Upanisad uu du 
moins les plus andennes d'entre dies, sent sorties d’un mi- 
lieu laique? On est d’autant plus tente de Fadmettre (jue 
d’autres considerations pourraient etre invocjuees a Fappui 
de cette hypothese. 
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Tout d’ubord, c’est dans des circles plutdt hostiles a la 
religion traditionnelle (in’apparaissent d’ordinaire les ten- 
danees theosophi(jues. N'est-ee pas a cause de cela quo les 
corps ecclesiastiques , se deliant des manifestations indivi- 
duolles de renthousiasme religieux, clicrclient presque tou- 
joLirs a canaliser a leurprofit le suidlle de I’esprit divin ? Les 
families brahmani(|ues attacliees a la tradition n’ont pu voir 
avec beaucoup de sympathie I’eclosion de doctrines qui 
aboutissaient ii nier pour le salut la vertu absolue du sacri- 
tice, et qui, sinon d’uno manicrc expresse, du moins impli- 
citemcnt, mettaient de cote les distinctions de caste. On 
trouvc cii et la, dans les l ^iani'^ad clb's-mi'-mes, lies passages 
qui laissiuit cnirevoir I’liostiliti'', on tout an moins la resis- 
tance des milieux sacoidotanx. C est ainsi (ju'un roi Prava- 
haua dil au bialimaue Gautama, ;i propos de la metem[)sy- 
cose : (( Cette science n'a encoie haliite die/ aucun brah- 
mane » {Brh. 6, i , 11). 

De plus, les Upa/u.'fnd s'adi’essent au .sage (jui ('st airive 
a la deruiei'e eta[)e dc‘ sa carrieie, celb' on il (‘st libre 
(b; toute obligation rituellc, on il pent memn’ la vie so- 
litaire et cont('mplative do I’ascete. Or, de tout tomj)S, 
rascetisme hindou s'est I'ecrute dans les classes les 
plus diverses. Tons les ascetes m; soiit pas des brahmanes. 
Le pri\ ileg'c' bralimauiiiiK' ne s’e-tend (ju’aux ])rati(iues du 
cult(!. Les distinctions et les barrieies do caste tombeut 
ace stad(.' I'leve on I'cgne 1 imli\ idualisim' religit.uix. 11 ne 
serait done ('ii soi nulbunent l'■(olmant <(u’il y ei'it dans la 
philosophie des U[)ani-;'ad ib‘s l•ll‘ment.■^ d’origine non brah- 
manique ' . 

1. J1 i-ertaiii qii -ai fait de naissance. les rpaneail Mint beaucoup 
moins e\i,ceaiites iiiii- les Urahmaua CUie 1 on compare les deux legendes 
que vou'i : 

« Les /'i teiiaient se^-ion surla Sarasvaii IK exclureiitdu soma Ka\ asa, fils 
d llU'a.di-ant : « C'est le Ills d line esclaxe, iin tionnieur : il n est pas brah- 
mane. Comment pourrait-il rcster au inllien de noiis.et etre eunsaere '? n — 11s 
te chasserent dans un lieu sterile, el dirent : i( Que la suit 1 y fasse mourir; 
qu'il ne puissc boire I'eau de la .Sarasiati! »— Mais Kava-^a, einmene dans 
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II faut reconnaitre, pourtant, que la chuso est pen pro- 
bable. Ce n’est pas, il est vrai, le fait meme do la recep- 
tion de ces traites dans la revelation qui pourrait soulever 
quelque ditticulte. Lc bralinianisme n’a pa.^ plus connu 
d’ortbodoxic (|ue de hierarchic ecclesiasti(iue ; et pourvu 
qu’on ne contestat pas directement le caractere divin du 
Veda et la suprematie sjiirituellc dcs brahmanes dans les 
choses du culte, une large tcjb'-rance couvrait les doctrines 
les plus audacieuses. Mais il est, a priori, invraisemblable 
que la haute pliilosopliie des Upanisad ait pu naitre et 
prosperer ailleurs que dans les eooles brahinaniques, oil se 
conservaient les pures traditions de savoir et de pensee. 
Et puis, non seulenient c’est a un braluiiane illustre, Yaj- 
flavalkya, (ju’on attribue les en.seignements les plus pro- 
fonds, mais encore le point de depart des plus anciens de 

ce lieu sterile et presse par la soil, « Mini 1)_\ iiiiieen I'lionneur d'Apam Na- 
pat. Il parvint ain.si au sejour latori des eau.\ : celles-ci alllutrent ters lui. 
La Sarasvail lentouia de toules parts. Alors les /'.■<( dirent : Les dieux 
assuninient le counaissent : rappeluiis le. — Oui, liit-il dit. 11s le rappe- 
l^rent » (.It'f. Hr. Vlll, I). 

(I Satyakaiiia demanda a sa mere ; n .Madame, je veux etudier: deijuelle 
famille suis je ne ’? » — Elle lui dii : « .Mon eiilant, je ne le sais pas. Dans 
ma jetinesse, etant une sertante, j ai beaucuup couru, et je t'ai conyu. Je ne 
sais de quelle lamille tu es. .Mon nom est Jtiliala : le tien. Salyakama. Dis 
que tu es Satyakama, lilsde Jabala. d — 11 alia trouver Haridrumata Gau- 
tama, et lui dit : (I \'eneralde, je veux etudier. Je juie le Venerable de me 
recevoir comme eleve.i) — Gautama lui dit : « Mon iher, de quelle taniille 
es-tu ■’ I) — (I Je ne le sais pas, \ eiierable. J ai inteirooe ma mere ; elle m a 
repondu : « Dans ma jeuiiesse, etant une servaiite, j ai beaiieoup couru, et 
je t ai conqii : je ne sais de (|Uelle lamille tu Os a.. Je sno, u V enerable, 
Satyakama, Ids de Jabala. » — Gauiama lui dit alois : u .Seul, un braliiuane 
pent parler avec cetle Irancliise... Je t a'lniettrai comme ele\e,car tu ne t es 
pas dcarte de la v eritei) [(Jliuml. Lji. 4, .p. 

11a tallu un miracle attestant la laveurde la ilivinite, pour ipie Kava'a 
lilt legitime aux veux de Ses confreres: il a sulli que ijue Satvakama lit 
preuve de Irancliise, pour que sa qualite de bialimane tut incontestee. II est 
vrai que cede legende ne pouvait que flatter lorgueil lies brahmanes. N en 
ressorlait-il pas qiieceux-ci avaient le nionopnlo de la veracite? Tout dilie- 
rent est 1 esprit quisest expriiiie dans la laiiieuse stance bouddhique « Ce 
n’est pas la manierc d'arranger ses clieveux, iii la lamille, ni la naissance, 
qui font le brahmane; celui cliez qiii il y a veme et droiture. celui-la est 
heureux ; celui-la est un brahmane » [OhamiiKqi. v . o>l3 
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ces ecrits est rexplieation syml)oli(|ue d’actes du culte. 
Enfin, quand on examine de prEs les recits qui servent 
de cadres aiix dialogues, on no tarde pas a s'apercevoir 
qn’ils ne reposent pas sur une tradition reelle et precise. 
Les roles que tiennent les personnages sontsoiivent inter- 
vertis d'un traite a I’autre ; tel est ici I’eleve qui, ailleurs, 
est le maitre On sent qu’il n’y a la que de vagnes souve- 
nirs, et Ton pent se deinander si les auteurs, ayant besoin 
d’interlocuteurs, n'ont pas pris (|uelquefois au hasard des 
noms consacres par la legende. 

Somme toute, rorigine des Upanisad ne pent etre bien 
serieusement contestee. Si grande (pie .soit leur difference 
d’avec les Bralimana, les Upanisid ne renient pas plus 
leurs attaches vedi(|ues, qu’un asccHe, un sannydsin ne 
renie le passe par leipiel il est priiei.^if'ment parvenu a 1 etape 
superieure de sa vie religieu.«e. Non seuiement elles sont 
en fait Ic couronnement do la seienec tlnmlogique, mais 
encore (dies tiennent par bien des liens aux autres parties 
de la litt(^rature bralimanique. La mythologie y occupe une 
grande place, et au.ssi Ih'.xplication de nomlireux rites. 
Corann' dans rox('‘g('‘se des stomiens et de Pinion, I’inter- 
prii'tation all(‘gori(pio y conserve, tout en les d(;pouillant de 
leur sens litb'ral, noml)re de conceptions et de It^gendes trop 
sacrf'es pour ([u on put pen.';er a hxs (X’arter. Enfin on y pra- 
ti(|ue larg('ment la im'dliode d(' transposition directeen con- 
cepts tli('>osoplii(pi(’s d'anciennes id(‘('s ritualistes, un proc(3d(i 
d'adaptation (pii fut tou jours en fa veurau[)res des mystiques. 

Deux traits (pie pn'sentent (‘ncor(‘ ces curieux ouvrages, 
ne font ipie confirmer ce (|ui vient dVdre dit de leurorigine. 
Tout d’afiord.les auti'urs insistent sur le caractfucEsott^riipie 
de Ten eignemont i(ui y est donne. Non - seuiement le 
maitre se fait, en geiiiTal, longuement prier avant de 
riiveler la \eriti‘ siqirt'ine, et (pichpiefois imime il ne cede 
(pi’aprcs avoir soumis son lidiu’e a diverses t'pnmves ; mais 


1. l.a remarque est ile M. Deussen. 
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encore les depositaires de la science ont pour consigne de 
ne la transmettre qu a un iiomhre restreint de personnes 
qualitiees : « C’est a son lils aine que le pere doit t'aire 
connaitre le brahman, on ii un disciple i)articulierennent 
cher, a aucun autre (]uel (ju’il suit » {Chanrl. 3, 11, 5). — 
« Qu’on ne rcvele pas ee mystcro, le plus profond de tons 
les mysteros, a ([uiconcjue n’est pas un fils on un disciple, ii 
quicoiKiue n’a pas le cri'ur pacilie ; (ju’on le revele ii celui 
()ui est entieremont attache ii son maitre et done de tnutes 
les vertus » {Maitr. Uj). 6, 29). 

En outre, I’orgueil spirituel s’etale ici avcc la meine siiffi- 
sance que dans touto la litterature hralimanique. Richesse, 
beaute, puissance, vertu inome ne sont rien an regard de 
« celui ([ui salt » : « II y avait unc fois un hoinme gcnereux 
et croyant, Janasruti, ((ui, cnisant bcaucoup. bVaucoup 
donnait. II faisait partout ctuisfruire dcs refuges dans la 
pensee (ju'ils serviraient d'abri pour v passer la unit. Deux 
flamands volercnt une nuit an-dessus de sa maison. L'un 
dit ii I’autrc : He ! Bliallak>a, Bliallakya I L’cclat (jue Jana- 
sruti emot do sa personne s’etend au loin coniine la lumiere 
du jour. Ne fen approdie pas ! Ne va pas t'y bruler ! — 
Uautre repondit : Pounpioi jiarler ainsi d'un liomme aussi 
insigniliant ? On dirait vraiinent (jn'i! .s’agit de Raikva, 
I'homme ;i la cliarretti'. — Qui est co Raikva — Celui 
qui le connait obtiont en partago tout ce que les ereature.s 
accoiuplissent do bon, tout conune au jeu de des, tuus les 
coups inlerieurs vienuent s'ajouter a celui qui a fait le 
niaxiinum des points. Quicoiupie salt ce (lu'il salt, jouit du 
meine uvantage. — Janasruti ' entenditc('s parole.s, et envoya 
son intendant ii la recherche de Raikva, riiDinme ii la cliar- 
rette. Apres bien dcs coui'ses inutiles, rinlendant reiicuntra 
un individu qui, assis ii i'oinl)re d’uin' cliarrette, grattait sa 
lepre. II lui dit : \enerablc, es-tii Raikva, 1 lionime ii la 
cliarrette ? — Oui, c’est nioi, inun bon. — Et I'intendant 


1. J'abrege le reca. 
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revint dire a son maitre que Thomme avait ete trouve. 
Aussitnt Janasruti se rendit a cet ondroit avec six cents 
vaches, ime parnre d’or et un cliar attele de mules : ^'oici, 
dit-il, six cents vaclies, une parure d’or et un char attele 
de mules. Fais-moi connaitre le Dieu que tu adores. — 
Raikva se contenta de repondre : Ha I ha ! ha ! sudra, tu 
peux garder tes vaches. — Mais Janasruti revint une seconde 
fois avec mille vaches, une parure d’or, un char attele de 
mules, et une de ses tilles. II lui offrit les vaches, la parure, 
le char, la tille, le village dans lequel il habitait : Instruis- 
moi, lui dit-il, b veneral)le ! — Relevant de son cote le 
visage (modestement i)ais.se) de la jeune Hlle, Raikva dit : 
Emmene ces (vaches), b sudra. C’cst (seulement) avec un 
visage comme celui-ci que fu me feras parler. — Et la- 
dessus, il expusa a Janasruti la doctrine de I'Etrequi absorbe 
tout en lui, c’est-a-dire ([ui s’alimcntc de toute la vie 
repandue dans I’univers n {Charul. 4, 1 ct 2). 

Si, par leurs origincs, les Upanisid tieam.mt encore de 
fort pres au Veda, par I’esprit ([ui les anime et la tendance 
qu’elles accusent, ellesen dilTerent considerablement. 

Remarquon.s pour commencer quo la methodc d’interpre- 
tation allegoricjue (lu’elles appli<(ucnt a tant de rites et de 
legendes, les debarrassc on fait du formalisme etroit qui 
regne dans lesBrahmana. Rien do plus simple, d’ailleurs, 
que les precedes emphiyes par (.-ette exegese. Les parties 
constitutives du culte.sont converties directement on sym- 
l)oles cle concepts philosopliique.s. Voici (|uelques specimens 
de ces transpositions, empruntes a la Chandogya Upani.^ad : 
Yiirlrjitha, le chant (lue fait entendre Vudrjatar pendant 
que se deroule la ceremonie. est identilie a I’espace, dka.sa 
(1, 9' ; — les si'iiiion, c'e.st-a-dire les diverses cantilenes 
entonnees par I'udgatar. sent dnnnes comme formant la 
frame des phenomeiics cosmiquos et psychiques (2, 11 ; 
— la (/dijali-i, la strophe tameuse iiue tout Hindou fidele 
au brahmanisme doit cluuiue matin repeter en I’honneur 
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du soleil levant', est un svmbnle de brahman (3, 12) ; — 
les elements dn cnlte sont ramemis a diverses fonctions 
vitales, ou meme a des obll.e^ations morales (3, 17), etc. 
— Une autre Upanisad" remplaoe Xaijnihotra, la libation 
qu'il taut faire soir et matin, par le pranaqnibotra , cpii 
s'aecomplit a cliaque aspiration ct a cluuine expiration ; de 
cette maniere, la vie entiere devient un sarrilice, et c'est 
nn sacrifice dont on s'acijiiitte dans le sommeil comme dans 
la veille. — Mais I’exemple le plus cnrieux de cette spiri- 
tualisation d’anticjiios concepts, estcelui de cette Upanisad 
qui identifie Af/ni, le principe igne, et Atman, Fame uni- 
verselle, et qui, attribiiant a l’^4t/DO/< lepithete de Vaisca- 
tiara c< omni-hnmain », consacree par la litteratnre vediqne 
pour Agni, caique la description de I'A/z/min Vnisinuiara 
sur celle que le Satapatlia Bralimana donnc de FAgni 
Vaisvanara. * 

Etpuis, elles .sontpessimistes, d'un pc'ssimisme (pii est en- 
coreenveloppe.mais (|uisutlitcependant pour (■i('‘er une autn* 
atmosphere que celle oii semeuv(‘nt hes auteiii s des liymnes et 
des traites tlieologi(|ues. Ceu\-ci, en ellet, sont mdtement 
optimistes dans leur conception du cosmos et tli.‘ Fexistence 
liumaine. Non seulement, comme nous avons\uplus liaut. 
la vie est a leurs yeux (|U(‘l(|ue chose (FiiKdl'abhmu'nt pre- 
cieux ; maisencon' Fidc<! d’un ordie universel (jue les dieiix 
surveillent et (|U(,‘ les homnu's c(tntribuent a mainteiiir pai' 
le sacrilice, n'cst point compatil)le a\ ec le pessimisme. .S(' 
soumettrait-on a Fiulinie complc\it(' des rites jaair rerdns- 
tituer cha(|uc jour, cha(|ue meis. ch.-upie saisim, cirupie 
annee, le cusiiuque, si Fdii se sentait oppriim- par 
une orgauisatioii (pie taut d’cllorts teiident piV'cIsi'ment a 
perpiduer? (Juand le p<‘ssimisme n'es( pas issu di* la spi-cu- 
lation phiIosophi(pi(‘, — <“t nous verrons ipie celui (h's 
Upanisad n 'a pas (Fautre origiiie, — il faut, comme les 

1. Cost It* \cr> !{r. Id, (i:?. Ui. 

2. Kau'i. f ji. A. 

3. Vuir Deus^en. 00 C //«//., lU, "«]«{. 
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negres d’Afrique et d’Australie, se crnire abandonne a 
I’aveugle caprice de puissances tyranniqiies et cruelles pour 
qu’on n’attende rien de bon dc cette vie (ju de I’autre. 

Cependant, si les conceptions pcssimistes que nous trou- 
vons au fond de la philosophie des Upanisad, sont etran- 
geres a I’ancien brahmanisme, c’est bien d’idees brahmani- 
ques qu’elles derivent indirecteinent. On aurait grand tort 
de voir dans Icur apparition I’intrusion d’un facteur 
e Antique on absolument nouveau. Encore moins sont-elles 
nees des dures experiences de la vie. Lcs Hindous ne 
semblent pasavoir jamaisedificleiirssystemessurles donnees 
de I’observation. Ils sc plaisent au contraire a tirer les 
consequences de premisses une fois posees : et si leurs 
theories font quehiuefois honneur a la logique de leur 
pensee, il serait imprudent de croirc qu’elles sont en cor- 
relation nccessaire avec lcs faits objectifs de la realite. Chez 
eu.x, plus que partout ailleurs, la speculation fut une chose, 
et la vie en fut une autre... jusqu’au momet oil, par la 
force inherente a toute idee, mais inherente surtout aus 
idees ti.xecs par une tradition rcligieuse ou philosophique, 
la speculation tendit a s'emparer de la vie et a la fagonner 
a son image. 

II n’est point difficile dc s’e.xpliquer comment I'interpre- 
tation pessimiste de la vie et du monde a pu .se former sur 
le terrain memedu lirahmanisme. La pen.secvediques’etait en 
etfet peu ii pen (Mevcc a la notion d un Brahmnn ab.solu, 
d un Brahman comui comme runi(iue realite. comme I'etre 
immuable. Des lors, tout ce (|ui n'etait pas Brahman etait 
necessairement relatif, illu.soirc, transitoirc; le monde phe- 
nomenal etait irreel et toute e.xistcnco separee de Brahman 
n'etait ((u’unc angoi.s.santc peregrination au sein du 
men.songe, de I'instabilitt'-, de la .•^oulTrance. Car c’est dans 
le Brahman seal (pie n'‘sident la pensee vraie. le repos, la 
fiMicite. 

Nous trouvons done, dans le pessimisme liralunanique, 
comme d'ailleursau fond depres(|ue tons les pessimismes,raf- 
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firination cVune autre economie meilleuro'.Quandon s’insurge 
contre la vie, cnntre la natur*', c’est ([u’on a en sui un ideal 
de justice, de vcrtu, debunlieur, qui est brutalemeut froisse 
par le monde des contingeuces. II faut (ui arriver. eoinme 
certains disciples extrenu's de Schopenhauer, a nier abso- 
lument rexistenee de lois, d im ordre, d'unt' organisation 
do I'univers, pour ([ik^ h' pessimisme de I'en-deca ne 
corresponde pas ii un optiinisme de rau-delii.Le pessimisme 
hindou. determine dans sa nuance particuliere par la con- 
ception de I’Ktre Unet Tout, n’a point a I'origim' considere 
la vie actuelle comme inauvaise en.soi. (_)n n'en viendra que 
plus tard a condamner la vie ; on le I'era dans certaines phi- 
losophies issues des Upani>ad et dans h' bouddliisme, <|ui 
lui aussi est ii bicn des egards raboutisseinent de ces memos 
traites. Les Upani>ad (lui declament contre rexistenee, sent 
de date relativemcnt recente. Pour le moment, ce ipii tour- 
mente h's vieux pons(,mrs de ITnde, c’est le sentiment de 
I’instabilite et de rirrealite des choses hiimaines, I'idee 
obsedanteque dans le monde (.‘mpiriciue il n'est rien qui ne 
soit incertain, incomplet, relatil'. 

Tellessont les dmix premisses dela [diilosophie des Upani- 
sad : alTirination (pie Brahman, l ame universelle, estl uniiiue 
realiti': anlrmation que les ames indi\ iduelles .--ont, par 
lour individualisation nieimui't hint (pie dure leiir indi\idua- 
lite, en etat de soutTranee. Si nous aioutons (pie ees antiipii's 
ouvrages ne se contenlent |ias de eoustater le mal, inais 
veulent aussi le guerir en moiilranl aux homines le moyim 
d echapjier an eercle dans hapiel (‘st eiilerim'e leiir (‘xisteiiee 
particuliere. nous connaitrons a la lois les bases et les ten- 
dances de 1 enseignement thi'osojdiiipie tpii y est donne. 

1 C 1 <1 tint* \ n‘ lU- ,tm m-ui <lt' I )it‘u (jui, (I' -s 1 oy i-^tne 

till ('111 ist mil ["nip. cl laiil 'Ir < "ihI.huh.iIkmi'- 'In " u mi <lu 

(( su'd*’ ii . u Niki'S sa\r»ir< (mb‘ !«■ niMndi* •airirr filcTihn- 'i.ni's I-' nial n 
*1'^ op. .lo Jtqui. V, 10' 



CHAPITRE II 


La doctrine des Upanisad. 


L’enseignement contcnu dans les ancicnnes Upani>ad 
pent se rainener ii trois dogmos l'ondamentau\ : 

1° L’ame individuelle est identniue a l ame universelle : 
doctrine dc Vadcaila (non-dualite) ; 

2" L’existence individuelle de I’ame est pour celle-ei nn 
etat de soullrance ; doctrine du sainsai’a (inetempsycose) ; 

3" L’ainc individuelle est allranchie de la snullrance par 
sa reunion a Tame universelle, reunion realisee dcs(|ii'elle 
prend conscience de son identity avec cellc-ci ; doctrine du 
mohsa (saint). 


I. LA DOCTRINE DE L'aDVAITA 

I. f.e Bralunnn. 

LVHre en soi, e'est-a-dire I’etre denue de toute (pialite 
contingente, de toute ndativite, cost lirnlinuiti . On le de- 
signe souvent par le mot le i)lus ai)strait (|u'une langne 
pui>se posseder, fc (taf). L’indeterminalion ahsulue de 
I'etre, c ost la seule cliose (ju’on soit en droit d'allirmer de 
Brahman. De lui, on ne pent rien dire, sinon a ([u'll n est 
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pas ainsi, ni ainsi n Si)ustrait a tims les contrastes, a tons 
les heiirts, sa I'elicite est al)solii(‘, — al)solup prerisement 
parcp ([ii'elle est negative; — ear « il est sans [Hk'lie ; il 
ne vieillit ni ne menrt ; il n epronve ni donlenr, ni faim, 
nisnif; ses desirs sent vrais, et vrais sont ses voulnirs » 
(Chnnd. S, 7, 1). C'est pouniuoi on nedetinit pas Brahman; 
on taclie de le nominer. Quand certaines Upani':'ads, ([iii ne 
comptcnt point d'ailleurs parnii les plus aneiennes, s’ef- 
foreent non pas de delinir, mais de deerire le Brahman, 
elles se eontentent d’aoeumnler les epitlietes negatives’: 
(( An commencement, cn verite, Braliman etait ce monde. 
Il ' est im, inhni. It est inlini du cote de Test, inlini du 
cote du sud, inlini du cote de rouest,intini du cote dunord : 
intini cn haut, en l)as, on tout sons, Les regions de I'espace 
n’existent pas pour lui ; pour lui, rien (|ui suit obli(|ue, ver- 
tical, horizontal. Il est I’inconcevahle Atman supreme, 
rincommensLirahle, le non-ne, I’insondable, rinintelligible. 
Best ressence de I’espace. Quand runivers est detruit, lui 
sent vtnlle, et cVst lui (jui, commeni;ant par I'espaeiN reveille 
tout cot univers (pii est pure pensee ; e’est par lui (pu' cct 
univcrs est pens(>; c'<.‘st en lui (pi’i! .sc di.ssout, etc... ))( Maitr. 
Up A), 17h Brahman est res.sence de I’cs.'^ence des choses : 
« De memo <|ue I'araignee se vide [lar le lil (|u’clle tisse, 
de memo (pie du feu sortcut b's petites etincelh's, de meme 
naissent de Brahman tons les soufth's de vie, tons les 

1 Xi'ti, nt’" [IJili. E C, 0. 1 . 4 , 27 ok-.'. 1 interprutiiticin do 

M. Deiisscii. O.'.-’cA '/•-r r/nl I C, p. 136 11 ost prulialilo, co]ioiidaiit, quo 
iti II a pab dans cetto laiiioubc loruiiilo un aiitro m-iis quo dans lain do ]ias- 
safTos 1)11 il sort il ni.dtro on ndiof nil in.jt, quo i)lira'e: on oocas.il fauilrait 
C'lmprondro . k Non 1 non I je lo 'lis » . Inon ontomln, la nooalioii porterait 
non pas Mir 1 oMstonco ilo Dr.ihnian, mais sur oo ipiDn on pout ilire on 
ponser. 

2 . La plulosopliio orilmdovo Ini a.ssionora ilos qiialites positive.s : l otro. 
la pcnsoo, la lelicito, 'Of cn/ a/;,!/,,/,, los ancionnes I 'lianisail out, sinun la 
lormnlo, du mums sos olomont.s, cl Doiisson, tCo,-/, />/,,; j .) 

p 116-133. 

3 Au masculin, quonju'il s agissedc brdhmnn neutro. 
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mondes, tous les dieux, tous les ctres. Son « nom secret » ' 
c’est (( realite de la realite » (snh/a mti/ast/a ), car les souffles 
de vie sont la realite, et il est leur realite » (Brh. 2, 1). 
L’ecrit qui appelle Brahman I’es^ence de I'essenee des 
choses, ne pretend pas par la le delinir. Tout au contraire, 
c'est une maniere d’indiquer (lue notre entendeinent no 
pent leconcevoir; nous connaissons la chose, le sattjn, mais 
non pas la realite profondc, la chose en .soi, le sntija satyrt- 
sya. ((La parole et la pensd'O etaient parties a la recherche 
de Brahman ; elles sont revenues sans I'avoir trouvh » 
( Taitt. Up. 2, 4). 


Jij 2. L'ame IndiridacUc . 

S’il est imp(^ssil)le de eonnaitre directement Tame uni- 
verselle, il n’en est pas de nn^me de Tame individuelle, 
c’est-ii-dire du jlva L('s Upanisad out toute une 

psychologic; on pent irn'mie dire (|u'ell(?s en ont plusieurs. 
Des ehimeuts notoiri^meut animistes s’v ju\ta[)osimt a des 
vues (jui IK' maiKiueiit ui de suhtilih’* ni de hardi('sse. 

La realite* de I'anK* iudividm'lle est un fait si (-vident ((ue 
rid(i(!ne vienf meiiK.' pas de I’allirnK'r spf'cialetm'nt. L'('xis- 
tenee de I’ame u’est jxiiiit une sim|)l(' h\ p()thes(*, dont on 
s(' sert pour e\|)li(|uer t(d ou t»'l |)h('nom('*n(* : il n v a point 
la non jjlus induction has<'e sur d('s ol)ser\ ations. Pour h's 
Hindoos, — et (|uel I'st le peiqde (( primitit » (|ui ne suit 
pas dans lemi'inecas? — eh'st, (Ui (|U('l(|Ue sorte, une don- 
IK'C imnu'diate d<' la l•ouscience. On la constate, on ne la 
di'moutn' pash Laiiu' <'st memo si hi(>ii uii fait primaire. 
([u'(’ll<‘ a[)pai'ait coiniiK' la r<'‘aliti'‘ par ('xeellema', celh' sur 
la([uelle on s'appuie pour (*\pli(|uer le> aul res etres (h* 1 uni- 

1 Pest H!i teiiP'iiriiaire inijjortaiu ‘In pn'uiier dr po iimt. 

d autaiit pill'' imu'' p^t tniirni |>ai une de'' plus aiuMeimrs I jainiNad . 

2 . (’(^sf oe (jiie detdarera riu'«»re, et saii^ .iml*a,LH‘'', uh te\ft* rrl.itix enient 
recent : a Ceniine (1 e\i>teiice de 1 .imei n ("'t pa^* coiitrsirr, rii n a pas j)liis 
besoin dt? l<i jtroin er. ipi nil nr le fair p >uv !e ////#/ c/hh, le <1 ('n « ar » i S/. A S 

I, 138i 
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vers : « C o.-t tun amo ijiii estii rinteiieur do tuns les utres « 
(Brh. 3, 4,1; 3, 5, 1 ). 

CuiniiK' on sail, les T'paiii-^'ad no tunt eii reei quaf- 
tirmer a\eo precision I'idiV (pii, pins uu inoins conseiern- 
ment, est ii la base de tonte conoeptiun animiste de 1 nni- 
vers : aniinanx, plantes, objets naturels on inanntaotnres 
ont line ame ; et eette amo ne dilTerc point essentielle- 
nient de oelle (pii sent, pcnse , et vent dans eliai|ue 
lioinine. Le « eondncteiir interne ». a/itnri/amin . quo 
nous avons en nous, se retrou\e aussi dans tousles plie- 
noineiii's de la natunn dans tons les ('dres organiques. dans 
tons !es organes. Yajnavalkya, an eonis d nne dispute 
qii’il soutient eontn' un rival, pass*' en revue b-s etres ipii 
sunt interieurement reg'is par eo g'ind(>. et la description 
fpi’il fait de V>/i>r(u\ijajiu'N n'est cpi’iine longue sc'rie d(> va- 
riations dont voiei le type; « Celui (pii. demeurantdans la 
terne estdillerent de la terre, quo la terre ne eonnait pas, 
dont la terre est le corps, (pu interi(‘ureinent ri'git la terre, 

— c'est t<ni aiiK', le directeur intiine, rinunortel. o II I'li 
est d(‘ meine (les eaii\, du feu, de ratinospln're, du vent, 
dll del, du soldi, de |;i lime, dcs <''toile>, di.'s r’(’'gion> du 
moiide, de r('‘clair, dn tonnerre : « voila pour le^ di\ init(‘s i) ; 

— puis viennent b's luondi's, lo X’lalas, les etres, la respi- 
l alion, la parole, I'leil, rordlle, etc. />'/■/(., 3. 7) ' . 

L ame est localis('’e ; .sa place liabituelle ijst dans la cavitt- 
du eieiir: « liu iiu'iti', celte ame est dans le cieur » 
( ('liittnl . s, .3, 3 I. Mai s on la pi'i'seiite aiis^i comme dilliix' 
dans le cor[is (lu'dle reiuplil « iiis(|n'au bout des ongles on 
La ce ca', dll' a la lorme d un liomiui' ( I'lttrf.Cji. ), 

1 Ij " .lut'dii'" <'nt iMiixf la n.itum li atm- (l.iii-s l.i rr.i'liricn 

ri’ligiit'iiM Le liii:\y«1a 11* 1 ain*‘ X oS X, r.|i, Ki; daii'' It's 

li\ inin"', ! ("sf. nil I'jt-n i** ‘''•utilr 'X. 1 i'. mi Iik'h 1 '"•Mdicr d inir* 

dim'd : I*’ "olml (.".i ) ainiaii 'h* t*"il t r fiUi '>i m*‘ui m; ii« in*'iirf i !, li'i, 1 : 
M 'Ilia '"'f t J iniaii «i n ''.ifi ilu «' 1 1 X , In "ii 'llinlra IX,. ^.'p, ; 

^ Hrh. 1, 1,7 <ii»‘C'' aii'.-'i •liNai'Mii m lt‘> Hnitiairi^ 

//i/.'. .[iiaii‘1 il> pailaii-iii *1 un srutunciU <]ii mi t'l'inLiVd <laii> 
le> jiauio du crjis. 
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et c’est dans Ic somnieil qu'olle se concentre dans le cuair 
( 13rli. 'Z, 1, IG, ; Kaus.Up. 4, 19 ). 

Si pen de place qu’olle occupe, clle est cependant etendue. 
Kile a la grandeur du ponce ( Kiith.l'/i. 4, 12. sq. ; G, 17 ) ; 
t|u'on partage la jjointe d un clieveu en cent parties, et 
(ju’on prenne la centieine partie d'une de ccs cent parties, 
ce sera la grandeur de I’aine ( Scet.Uji- 5, 9 ). II se pourrait 
cependant (ju'on ne lui ait assigne des dimensions (|ue pour 
taire eclater d’une nianiina.' plus saisissante le contraste 
entre son intinie petitesse , et son intiuie 

grandeur comine /jarania-iV iikiii : u Mon aim' (pii est dans 
mon coL'ur, est plus petite (prun grain de ri/., ou (lu'uu 
grain d’orge, ou qu’un .grain de moutarde, ou ipi'un grain 
de millet, ou ciue le germe (pii est dans im grain de millet : 
cette ame, (pii est dans mon c(rur, est plus grande (pie la 
terre, plus grande (pa' ratmospla'ie, plus gr,iiid(' (pie leeiel, 
plus grande epic ces moiidi's o (('Ih'iikI. :j, 14, 3). 

Cette ame ('st uik' entid* a part ; elle n'est [las une tonction 
du corps. Kn elTet, elle pout (piitt('r 1(‘ corps ; ('Ih' le (piitte 
dans le reve : (i Dans le somim'il. I'aim'. riini([ue oiseau 
d'or de I'esprit. repoussant le coi'ps, veill(' I't al)ais>e ses 
regards sur ceu\ ([ui dorment ; eii possession de la lumii're, 
elle revient a sa (xi'ritable) place. Pendant (pi'clle laisse le 
soutfle vital garder son nid inli'rieur, immortelle, elle 
s'envole de ce nid I't circide oil il lui plait. Dans son ri've, 
elle va en liaut, I'li Gas; dii'ii, ('lie cr('‘(' ile nomGreuses 
tonnes : il lui s('ml)li' tant(it (pi'clle '-'(‘liat rieuse an milieu 
de t('mm('s, tant(')t (pi'clK' voit d('.'' oGjet'( d’('‘pouvant(^ » 
[Brh. 4, 3, 12, s(i(p). Aus>i laut-il avoir soin d(' ne pas 
eveiller Grus(|ii('ment un liomme (pii dort ; son ame, aliscnte 
du corps, n aurait jias le tenqis de r(}intt’'gr('r son domicile 

[ih. 15). 

Aiicun trait, jus(prici, dont on lU' puis>e trouNcr le 
paralli'le dans les religions animisl('s. II s'eii laut de Geau- 
coup (pie les Upani^'ad s'('n son'iit teniu'^ la ; 'ur I’activite 
de I'ame, dies out des viies plm profoiuG's, (pii pia'parent 
les voies ii I'iddalisine futur. 



histoirb: des idees theosophiques dans l’inde 


L’ame, enseigne-t-on niaintenant, cst une lumiere qui 
brille par elle-meme: son osscnoe est d’etre lumiere'. 
« Quaiid le .suleil et la lime .soiit couches, (|uand le i'eu et la 
voi.v sent eteints, o Yajuavalkya, (|uVst-ce i|ui sert de lu- 
miere a riiomme? — Grand roi % il .se sert a .liii-meine de 
lumii'i'e; ear il la lumiere de sun iime, il s'assied et il va ; il 
fait sa liesogne, et rentre cliez luiu [Bfh. 4, 3, 6). 

L'ann* est ce ([ui transforme les sensations en sentiments, 
en perceptions, en vouloirs; clle est agissante dans le reve 
commedaiis la veille, einpruntantau mondeexterieurlesmate- 
riau.xdontellceonstruit son univers.Elleest le point de junction 
de toutes les fonctionspliysiologiijues on psyeliiques : a Guand 
I’a'il est dirige vers I’espace, Fatinan est I'esprit qui est 
dans r(eil, et I'u'il n'<‘st (|ui' I'instrument de la vision. Ce 
(|Lii sail (pi'il percoit une odeur, c’l'st ratinan; h' nez n'est 
(jne rinstniimait ih' rolfaction. Co (|ui sail (|ii'il dit une 
parole, e'est ratinan; la voix n'est quo I'instrument du lan- 
gage. Ce (jui sait (pi’i! entend un son, e'est riitman; 
rorcille n’est (pie rinstrnment de raiidition. Ce qui .siit 
qu il pense, c est riitman; 1 (‘sprit est son i oil dii'in '» 

( C/ePn/. 8, 1’2, 4, sq.). — (( De im’-nn' ipio I'occ'an est !(> 
ri’ceptacle uniipie d<! toutes les eau\, de m(''me l ame, coin- 
ine peau, est le n'‘C('ptacl(‘ imiijue de tou‘^ les contacts; 
coniine nez, celui de toutes les odcurs; coinme langiu', 
celui de toutiis Ic'i saveurs.... , eoinim' (‘sjjrit. celui de 
toiito les volitions.. » \ltrh. i, 1, 11 . 

L’ame est sujet de toute eoimaissance ; comme telle, 
elle ne saurait (dre elle-irn'me eonnui' ohjectix-ement. Aussi 
est-il dit; ((^’'oyant. ratinan n'e-i pa.- \ ii ; entendant, il 
n’est pas entendu : comprenant , il n’(‘st pas compris ; con- 
nai.'sant, il n e-t pas eoiinu. Imi (hdiors d(‘ lui, rien (pii voie, 
(‘iitende, e(im[)reiin(‘, eonnais.-e. C’est la ton iune, h' enn- 
ducteur interne, l immortel)) [Ilrh. .q, 7i. 

1 . lllh, 5 , <). 1 . 

L(‘ ^a'lrl'^^c‘ a Jaiiaka, im «lc": Vulfiiu''. 

' 6 . C 1 ii'il a\ I’c il vnit h* «‘ira\c‘Uir. 
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C’est dans le sommeil (|n(j I'anie levele le mieu.v sa 
nature; car, si elle reve, elle deplnie toute son activite 
creatrice; si elle est plongeedans un sommeil sans reve, alors 
elle est en pleine possession d'cdle-meme; wQuand il s'en- 
dort, I’atman prend les matru’iaux a ee monde (pii eontient 
toutes cliosos ; il les taillc, et grace a sa lumiere propre, a 
son eclat, il construit lui-memc'. Qiiand il dort, c'est I'esprit 
qui est sa propre lumiere. Or, il n’v a lii ni chars, ni atte- 
lages, ni cliemins: chars, attelages et chemins, il les cree 
lui-meme. Il n’v a la ni etangs, ni fleuves, ni lacs; etangs, 
fleuves et lacs, il les cree lui-mcme. Car il est un createur... 
Ondit aussi (pu> c’est lii pour lui le lieu de son etat de 
veille. C’est (pie dans son sommeil, il voit encon' les memes 
objets qu’il voitdansla veille, Danscetetat,rospritest eclaire 
par sa lumiere propre. hit (juand il a pris du ))laisir, qu'il 
s'ost promeiie, qu’il a vu (.lu hon et du mauxais, il accoui t, 
refaisant le ehemin en sens inverse, dans la demeure (lu’il 
ocoupe il I’etat de veille, Kt (|Uoi (pie ce soitcpi’il \oie 
alors ', il n’en reste pas alTeett': ear I’esprit est (I'n soi sans 
attachement)) [lirh. 4, 3, 10. s(pp), — Lorscpu.' I’homme 
dort d’un sommeil sans n'lve, « comiiK' un faucon ou un 
aigle, fatigiK- de voler dans I’espace, replie ses ailes (4 
s’a>soupit, de imune I'esprit rentre en cet that oil, endormi, 
il n’a plus ni d('-.sir ni ri’vo,.. Il athunt alors cette forme oil 
il dc'siro ratman, ofi tons ses di'sirs sont ivalisiis. oii il est 
exempt de d(''sirsi) [ih. IP, 21). — « Uddalaka Aruni dit ii 
son his Sxetaketu: « Apprends ih* moi c(‘ (jue c'est ipie h“ 
sommeil. (iluand on dit d ull homme <pi’il dort.c'i'st ipi'il est 
il ce moment riami il u celui ipii est » " ; il est naitiv dans sa 
propre personne. C’est pounpioi on dit cpi'il dort, .^rapili. 

1. C est-;i-iliro dans Ic rc\c. 

2 (1 CoUii mil I'st I) c’c't-.'i-dirr Ilr.ilim,in. .\ on croiro Sankara, en doiiit 
dans la \ lo ei'diiniiro, d nil lieiiiino iirulundoniont ondurnii. nii il ost doxeiiii 
Braliiiian, ou uii'il osi outre d.tns I ot.u n In alinimno » i.id \'o»/. .S', ji. 2a('o 
Le met etant considoro oeinnio iiiio miairo do lot^^', il osl iiaturel (|ii'on 
veuille etayer des Ihoenos sui line ot\ mulojrio. inonie aliMirdo, ooniino cello 
qui est donnee loi do 
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car il ost alors rentre dans sa propre personne, svnm 
aptfa. II cn est coinnie d’un oisoau qui est attaclie a un HI; 
apres avoir vole en tons sens, ne tronvant ancun moyen de 
s'en aller, il revient la on il est attache. De meme, en verite, 
I'esprit dn dormeur, apres avoir vole dans toutes les direc- 
tions, ii’ayaut pu tronvcr de lion oh s'en aller, revient la 
oh est son pruiKt, son souffle \ ital. Car I’esprit a pour atta- 
che le souffle vital)) \('Uuiid. 6, 8, 1). Le soinnieil est par 
conse(juent une anticipation moinentaiiee des felicites de 
I’autre vie: o Apres la sortie dn corps et I'arrivee an sein de 
la supreme luniiere, la beatitude parfaite se realise, et 
I'ame a la forme (]ui lui appartient sa forme pure). C'est la 
I'esprit supreme. Alors celui-ci se promene liant, jouant 
suit avec des femmes, suit avec des chars, suit avec des 
amis. Il ne s'occupe plus de cet appendice, le corp."; car 
le souffle \ ital est attele a ce corps, comme une bete de 
somme est attelee a un char »( Chcind. 8, 12, 3; c/‘. 8, 3, 4.) 

§ 3. Identite de l ame aiiicei'selle et de l ame indiridae/le. 

Les Upanisid, d une part, poseiit une seule realit('\ 
Brahman, I'Ltre absolu ; d’autre pai t, elles atlirment la 
realite de Tame iudi\ iduelle, donnee immediatmnent a la 
conscience pai' Tact)* meme de la ])ens('c. Pinir ([ue cette 
rc'alite subsist(? en faci; de la r<’'alite uui(jue, il taut ((u'clles 
soient identiques rum* a rautre. Klles le soiit si bien ipie, 
dans ces i'‘crits. Brahman ie<:oit commumuneut le nom (pii 
scmblait devoir etre i')eser\e a lame iiidis iduelle, r)/P)iu/), 
le soi. 

Le dogme de la non-dualite est la pierre angulaire de 
1 enseignemeiit dc*^ Lpani^ad. L('s [)lusanciens de ces (’“crits 
surtout ue se las'-ent pas <|(> le r(''pet(‘r. \'oidaut incnlqiier a 
son tils la notion de I'identib* de Brahman et de Tame iiidi- 
vidiielle, I’ddalaka Aruni Ini dit ■ o L'etre (|ui est inli- 
niment .'ubtil, tout ceci (tout ce moncle) l a pour essence. 
C ost la le reel ; cost la le soi ; toi, tu es cola, tat team a.ii, 
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f^vetaketu » {CJkJikJ . 8. 7). Pour illustrer cette doctrine 

par des romparaisoiis, il lui dit, entre autres : « Mets du sel 
dans I’eau, et viens deniain vers moi. « — Ainsi tit le fils. 
Le pere lui dit : « Apporte-inoi le sel que tu as mis bier 
dans I'eau. » 11 rhercha, ne trouva rien: lesel avait disparu. 

« Bois line gorgee a cette extremite-ci. Comment trouves-tu 
I’eau ? — Salee. — Bois une gorgee an milieu ; comment 
I'eau est-elle ? — Salee. — Bois a I’autre extremite ; 
comment est-elle ? — Salee. — Laisse I’eau et viens t’asseoir 
})res de moi. » Le tils obeit. Les experiences sont repetees 
plus tard ; Svetaketu dit : « L ean est toujours salee. )) — 
(( Le sel (lui est dans I'eau, tu ne le vois pas ; or, il y est 
assurement. L'etre inliniment subtil, tout ceei I’a pour 
essence, e’est la le reel ; c’est la le soi ; toi tu es cela, Sveta- 
ketu 0 ib. G, 13 . 

La consequence de la doctrine de Vadcaita, c’est que 
I’atman est ;i la fois immanent et transcendant, « dedans et 
dehors », comme dit la Maitriivaniya Upanisad (5,3) : (( il 
regne dans les etres en cjui il est entre ; il est le maitre 
supreme des etres. » Cette Upanisad (pii n’est pas exempte 
de conceptions ties n:ituralistes, concretise les deux notions 
de I’atman en appelant « soleil » I’atman du dehors, et 
u souflle vital », pvCina, katman du dedans 6, 1). 

4. ('onnrdh'e I'i'ime i ndiriiliielle,f'’cMronnattrc Brahman. 

()ui\(>ut connaitre I'Ktre absolu, n’a (|u’a eontempler 
ratman (pii ri’side en lui-meine. Car, en verite, « par im 
moreeau d’argile, nous (‘onnaissons tout ce (jui e.st fait 
d’argile ; les translonnations d(‘ I’argile ne sont (pie des 
mots: le vrai nom est touiours argile w [Chand. 6, 1, 3). 
C'est pn'cisi'inent cette mcdhode (pie Prajapati enseigne a 
India, (piand I’antiipK- dieu national di's Areas V(idi(|ues 
('proLive !(' la'soin de s’instruire dans la eonnaissance de 
Brahman, savoir bien dillicile puis(iu'il fallut au dieu un 
novieiat de 101 annbes pour y parveiiir. 



82 HISTOIRE DES IDEES TIIEOSOPIIIQUES DANS l'iNDE 


« Le moi (jui s’est att'ranchi dc tout mal. (jui ne vieillit 
ni nemeurt, qui n’eprouvo ni deuil, ni laim, ni soil', dont les 
desirs et les intentions sont vrais.o'est lui ([u il faut clierelior 
et desirer connaitre. Quicon(|ue a trnuve, (luicoinjue connait 
cenioi, est en possession do tons les niondes et de tons les 
objets qu’il desire. » Ainsi parla Prajripati. Los dienx et les 
demons I’entendirent. « Clierchons co moi, dircnt-ils, pour 
tjue nous soyons en possession de tons les mondes et de tous 
les objets de nos desirs. » 

F.t Indra, parmi les dienx, Virocana, parmi les demons, 
se mirent en route. Sans s'etre entendus, ils arriverent de- 
vant Prajapati, le bois a brulcr a la main’. Qiiand ils eurent 
aebeve leur 32'’ annee de noviciat, Praja|)ati leur dit : « Que 
cherchez-vous, \ous (pii etes dcuneiires iei eomme (Moves? d 

— Ils repondinMit ; « Nous sommes wauis eb(‘relier b' moi 
qui est atl'ranchi de lout mal, (pii ne viiMIlit ni ne nuuirt... » 
Prajapati leur dit alors : « L'liomnu' (puriisn) ()ue Ton voit 
dans I’ceil, voih'i le moi. Cost la la lAalite immortelle, 
exempte de erainte, e’est Bi’abman. » — (( Et I'lioimne que 
I on apeixajit dans I’eau et dans un miroir, VtauMable, (juel 
est-il? )) — <( Cost le im^me imriisn ([u'on apturoit dans ees 
endi’oits. Regardez-vous vous-miMnes dans un bol rem[)li 
d’eau, et dites-moi ee que v()us y apei’(.'('vez d(' V(:)us m('‘m(^s. » 

— Ils rogardi'rent et dirent : « Nous nous voyons tout entiers. 
tels que nous sommes, jusipi’anx peils (b- ladn; corps et jus- 
qu’a nos ongles. » — (( Et maintenant par(‘Z-vous ; mettez 
de b('aux habits et regardez-vous dans IVau. » — Ils lirent 
ainsi ; Prajfqjati leur demanda ce (ju'ils vovaient : ils rci- 
pondireut ; « V(!-n(}rabb\ nous nous sommes \U'; t(Ms (|ue 
nous etions, pares (M eouveiMs (b' beaux \ (Heineiits. a — 

« Cela, leur dit Prajfipati, c’e'.t batinan, la realitt- immor- 
telle, exem[)te de erainte. e'est Ilrahman. n 

La-dessus, ils s’en albu’ent sati'.faits. Les ix'gardant 


1 . C est 1 L-l^ve (iui est tend d iipprirter a nialtre le hois necessaire 
pour alluuier le tea du sacnlice. 
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s’eloigner, Prujapati dit : « Ils s’en vont sans avoir percu ni 
trouve latinan. Celui des deux groupes, dieux on demons, 
c^ui confessera cette Upanisad aura le dessous ». Virocana 
se rendit vers les dthnons, et leur dit : « II faut ici-bas rejouir 
et soigner son atman ; c’est ainsi t|u’on est maitre des deux 
mondes, de celui-ci et de I’autre. » — Aiissi dit-on encore 
aujourd’liui d'un borame qui ne fait pas de libations, qui ne 
croit pas ni ne sacrifie : « Oh ! le demoniaque ! » Car c'est la 
rUpanisad des demons. Et quand un liomme meurt, on oint 
son corps debeurre fondu, on I’liabille, on le pare ; et Ton 
croit lui gagnor ainsi I’autre sejour. 

Avant d’arriver vers les dieux, Indra eut imdoute : a Dans 
un miroir, se dit-il, le moi apparait bien pare, bien vetu ; 
mais il apparait aussi aveugle, paralyticiue, inutile, si le 
corps est aveugle, paralytique, inutile, et si le corps est 
aueanti, ce moi au.ssi est aneanti ; je ne vois lii point 
d’avantage. » Indra reprcnd doncle liois a bruler, et revient 
vers Praja[)ati, ([ui, apres lui avoir imposb un nouveau 
stage de .’52 aus, liiidonne cet enscignement : « Ce (jui dans 
le reve va et vient, se sentant lieureux, c'est leinoi ; c’est la 
realite immortelle, excmpte de craiute, c’est Brahman. » — 
Indra s'en \'a joycLix ; mais, cliemin fai.sant, il lui vient un 
doute : n Oui,(dansle reve) ce moin’est pas aveugle, paraly- 
ticiue, mutilci, cpiand le corps est aveugle, paralytique, 
inutile* ; mais, en rebe* au.'^si, il lui semble i'tre tue, citre 
maltraitc* ; il lui semlile qu'il plcure. Je ne vois la point 
d’avantage. » 

En con.sbciucncc, il revient encore vers Prajapati, et 
s'astrcint a un nouvel apprentissage de 32 annees. Il obtient 
entincpie la vraic nature du moi lui .soil revelee : « Quand 
on est eadormi, concentni en soi-mchnedans la parfaite paix 
de son cceur, et ciu'on ne ni*ve pas, alors c'est le moi, c’est la 
realitcj immortelle, c’est Brahman. » — Mais Indra ne voit 
la non plus aucun avantage : « Dans cetetat, dit-il, on ne se 
connait pas soi-mcime ; on ne suit pas qu’on est cela, et Ton 
ne connait pas non plus les etres ; on est plonge dans le 
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neaat. » — « Oui, il eii est coiuiiie Ui dis », ajoata Prajapati ' . 

Le moi materiel t't grossier, — le moi atlectif et par 
consequent distinct, — le moi desindividualise et i)ar 
consei_iuent inconscient, telles snnt les trois etape-^ par les- 
quelles Indra, et, a son e\einpl(“, tons ceux i|ui veul(‘nt etre 
inities an grand m\st(*re, s ch'vent gradiiellemi'iit a la 
connaissancc tie Brahman. Celui-ei se revidt' pen :i pen, an 
moyen de nos sens, — dans nos plienomenes psyehi(|ue.s, — 
an sein de l ineonscient. De ces modes de connais.'ance, les 
deux premiers, tout imparlaits (pi ilssont, out ])ourtant nne 
legitimite relative ; ils constituent des stades preparatoires 
et auxiliaires *. ^Itds cc nest qu on rentrant on soi-meme, 
qu’on arrive ii uno rtivelation \raiinent ade<|uate de 
Braliman. Car u colui (pd sait cola, o est en lui-meine, td en 
lui souloment, qu'il voit I'atman ; il voit tout on Ini-memo)) 
Brh. 4, lin). — « Le crdateur a pored des tr(.)us ‘ sur le 
dehors ; aussi [)erpoit-on e(' (pii est dehors, ot non oe <iui 
est dedans; mais un sage, desinmx d'immortaliti'p tourne 
son regard on lui-meino, ot voit l atman au-dedans do lui » 
(Kcifli. Up. 4, 1). — ti Dans ootto \ille do Brahman, le 
corps, il ost nne demeuro, une petite Hem de lotus, — le 


l.C/lufi//. y. n«>\iriat «r!iBlra 'laro li>l au<, 'lU il liu laut 

encore cinq an^ imur apprDiplr«‘ ipu* !<• ct*rp8 (“t ia liniitce 

cle 1 cUne uiue au corji'i. ipu xont c.iu-'r pour 1 honuiu* Ki soullraiua* t‘t de 
la uiui't. Eu dolinilm* larrsolalion i.iHu )>af J’rai.ipali a India, m' truine 
C'tre c<'n''olaiilt* : p'larr a c<* ^ax oir I'W iIbuik d aln ir.l, lox lionuncd cnMii to, 
8unt afti'aiicius «lu nial el mis cii possossioii t- 'lo Datv uiondt '' nt de tons 
les de'‘U'S ». 

Certains anffUi’N, jiltix fiilrlt n a la tiaduion tii'.diiiiarii'iMr, fn-'fiLnioiU 
(jU un pent s eiuvtu* a la eonnai''sanfo do iW.ilinian p.ii’ la '•cjtMn ilu \ otla 
Mais, puur eu\ au'''*i. celle >cuMit e ii tjiu* pi i pai aioii o . .H;- lait^tui- 

naliie nii Bialiinan ndalil : d II a uit* dit aillontx • n 11 \ a dniv Idaliinaii a 
cunnattre. le lu non - X'orln* . I,* 

premier e''! la m.inile>iation dii '•oc(»nd. Lo X'oiIh-, e ( )/,i da <|inntt‘''''once 
du Veda) : pai le \ erl>e, on s oio\ o a I am <uiie'''fnii“iii daiiN Ir nun \'orhe .. 
Il esl dU . « E 1 loin me doit onnaiiru doii \ 1 ij ilmian, lu rijnnuii it 

le Brahman snineme. ('elm «pii unI xei'.ed.iii'' la < on n<ii-"'ancf iln Verbe,at- 
teinl au>8i au Brahman cupreine n \Miiin . tl, . 

3. you\ el les autn-s or^^nine-^ dc'' s.yn> 
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C(Tur ; — a I'intiTicur flu co'ur ost un petit espace : ce qui 
est dedans, e’est la ee f[u’il taut reolicrclier ; c’est la ee 
qu’il taut tachet' de connaitre » [Chand. 8, 1, 1 

^ 5. L’inrlirifl ii.alisation de Rrahmnn. 

Les allies partieulieres, resultent done de 

I'individualisatioii de Bralunan. Poiiiiiuoi et eoniment eette 
individualisatiun s’i'st-elle eHeetuee? 

Cette (jiiestiun iie seml)l<' [las avoir heaueoup tourmente 
les ant('nrs des aiicicniK's Upani^ad. .Sur ee point, coniine 
sur bien d'autres. la tiu'osophie se contente d’aflirmer et 
laisse suijsister le ni\ store. Aiijonrd’iiui encore, les occul- 
tistes posent en prineipe la iion-diialite- et enscignent que 
I'anie individiielle monte de degre eii degre vers la perfec- 
tion supreme d'oi'i elle emane; niais ils ne disen t pas pour(|uoi, 
au lieu de jouir immediafenieut d(* eette ielicite. elle s’est 
soumise au long [jelerinage (pii linaleinent la ramene au 
point de depart. 

Quand elles abordent eette troublante (piestion : Pourquoi 
y a-t-il des etres indi\ iduels? les Upanisad se tirent en ge- 
neral (reml»arras au moveii d’liii mvtlie. Ce (pii montre 
eonibien eelles memes (pii ne .'<ont ]ias partieulii'renient an- 
eiennes sont encore pen diigagves do Imirs attaches brali- 
maui([ues. e'est (pi'eUes reproduiseiit les motifs et les for- 
mules (pii out di’ja servi a satii'te dans h's ouvrages tlieolo- 
gi((ues. (I I’rajapati. raconte la Maitri I'pani^ad, existait 
seiil au (•ommenecmeiit . II n'avait aiicune joie, ear il (dait 
seul. Dirigeant '^('' pensis's sur lui-im'une. il (>mit les nom- 
breuses creatures. Mai> il \ it (pi (dh's etaient .sans conscience 
et sans vie, coinnie line |iiei-re: s.ins niouvoment. coniine uiie 
buclie. Ct il n'eut aucuiie joi('. Il dit : « .Je veux les (iveiller 
('ala conscience, ctentrer enelh's.o Etalorsil s(' litlui-meme 

1 ni|iiil liiiit taclii'i- cnnn,uiri‘». (' i--f 1 Aitio supreme. .Sankara 

se eroit iililige il eii laire la ires luiifrue (lemonsliation. V-a/. .S'. 1, 3. 14-18. 
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comme un vent et vouliit penetrer en elles; mais il ne put y 
entrer integralement; il ne le pot qu'en se divisant en cinq 
vents’... Partage en cinq, il se cacha dans la cavite dn c«ur. 
Or, cache an fond de cette cavite, il n’avait [)oint atteint son 
but. Il desira : « Je veux jouir des objets.)) Alors il pratiqua 
des trous, sortit par ce.s trons, et ce furent les(|uintuples renes 
par lesquelles il joiiit des objets .sensibles. Il est la comme 
nn temoin, concentre en lui-meme... Mele ainsi an corps 
forme d elements gro.ssiers et d'elements tins, il tombe sous 
la domination des trois qualites dont est constituee toute 
matiere : la bonte, la pa.ssion, robscnrite. Trouble, il ne se 
reconnait plus comme le createur sublime et saint; et parce 
qu'il est souille par le contact des trois qualites, il devient 
instable, chancelant, plein dc desir; dans I'iHusion de son 
moi, il se dit ; « Je suis tel et tel ; ceci est a moi. » Il s’enlace 
ainsi lui-meme, comme un oi.seau ([ui se prend dansun tilet, 
et, subjugue par les fruits (pii resultent des actes, il entre 
dans un bon on dans un mauvais .‘'Oin matcrnel » {Maitr. 
Up. cb. iJ). 

Moins mythologiquo, la Brliad-Aranyaka-rpanisad met 
I’litman a la place de Piajaj)ati ; c An commencement, ce 
monde etait seulement IVitman... L’atman eut pinir ; c’est 
pourquoi on a peur (juand on est .seul. » II pensa ; « U(' (pioi 
ai-je peur, puiscpi’il n’est rien en dehors de moi? n — 
Sa peur s'en alia: car (pie pouvait-il craindre ? Il taut 
()u’il y ait un « si'cond » iiour (|u’i] v ait lieu de craindre 
Mais il n’eut aucuno joie ; c’i'st pounpioi on u'a aucune joie 
quand on est soul. Alor.s il ch'sira un « second ». ( )r il (Hait 
tel qu’un homme et une l(Mnme (|uand ils si; ti('nnent ein- 
brasses. 11 partagea .sa per.sonne en deux; ce furent ri'qioux 
et l epouse... Il s unit a la femme. De la mujuirent les 
homines... Mais la femme piaisa ■ ((Comment peut-il s'unir 
il moi, apres (pi’il m’a engmidibe liii-imbne ? Diiai I eachons- 
noLis ! » — Pile fut vache, mais lui fut taureaii ; ils s’uuirent ; 


1. Le.s cinci seuttlcs \ itaux. 
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de lii vint le betail, etc. , etc... L’atman e.st entre dans le 
monde, qu’il remplit jusqn’au bout de.s ongles' ; tel un 
coiiteau cache dans .sa gaine, ou le feu dans le bois qui 
conserve le feu. Au.ssi ne le voit-on pas, car il est epars. II 
est le souffle qui souffle, la parole qui parle... Mais toutcela 
n’est que des noms pour exprimer une activite qui est la 
sienne. Qui honore I'un ou Tautrc de ces noms, n’est pas 
sage, car ce n’est (pie fragmentaircment qu’il riisidc dan.s 
I’un ou I’autre de ces etres. II faut adorer batman seul, car 
en lui tons sont nhmis » 1,4). 

II y a des descriptions plus metapliysiipics de cc mci'me 
processus : « Au commenei'ment « Ceci » (itait existant ; il 
existait seul et .sans s(?cond... Il cut cette pimscie : « Je veux 
f'trc multiple ct engendrer. » Alors il (>mit de lui-nnirae la 
clialeur. La chalcur cut cette pen.sii'C : Je veux (i'trc multiple 
et engendrer. Kile funit beau ; de lii vient (pie, quand 
un hommc a la tiiivre ou sue, de la clialeur naissent des 
eaux. Les caux eurent cette pensiie : « Soyons multiples et 
engondroiis. » Elies cimirent la iiourriturc : dela vient (pie, 
quand il pleut, la nourriture emit en abundance... La divi- 
niQ' ’ eut cette penstie: « Allon.s I ayant piimitrii au moyen 
de bamc individucllc, cn cos trois divinities, je veux 
dc'ployer les nom.s et les formes'. » Do cette manii're, tixis 
les litres sont formibs par des combinaisons di verses des 
trois (ili'ments, et bliomme est formii, non pas, il est vrai, 
directement du iiu'lange d(‘ la chaleur, de beau et de la 
iiourritiiK', mais d ime combinaison plus compllijuf’c des 
moliiciiles grossii'i’cs, moyiMiiK's on lines dont les (dements 
sont constitui's {(’Imni/. G, sq(|). 

Ce n’est pas seulement iioiir li'cliappcr a une solitude sans 

1. De iiieine le jimi atiuan remjiht I(‘ cor[is. cf. p. 70. 

2. La diviiiite, e'e<:t-ii-'hre (’cci hm Bralniian : les irois tlhimtes sont la 
clialeur, l ean, la noun itiire. — celle-ci fciiaiil U place dc la terre. 

3. Xnfnai nfin, cesta-dire la reabte phciioineiiale, ([iii e\iste Comme 

forme. pour le piincipal de iu>s sons o\^e^ne^, la vue, et comme 

nom, nni/ia/i^ pour le bons interne, le nmnas. 
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joie qiie I'Etre s’est individualise ; c'est aussi parce que, 
intelligent et sujet de toiito connaissance, il vent avoir un 
objet a connaitre : « C’est parce (|u'il a voulu jouir de la 
verite et du mensonge (|uc I’Atman supreme est devenu 
deux » (Maitr. Up. 7, 11)’. 

L’individualisatinn de Brahman a pour etlet la manifes- 
tation de la vie dans Funivers ; individualise. Brahman est 
jiva-dtman, Fatman vivant : « Fin verite, ce dont tons les 
etres naissent, ce par qiioi ils vivent,ee en quoi ils rentrent 
par la mort, c’est cela qu'il taut ehereher. — le Brahman I » 
[Taitt. Up. 3, 1). 

§ 6- Le monde, ei .src I'elation iire<- lircdnnan ef (tree I diiip 

indiridtielle. 

On pent se representer de deux farons la noii-diialitt’. F)u 
bien, par adrnita. on entend aflirmer simphMmmt I’identiti* 
de Fame universetle et de Fame individuelle, et, a eht*' de 
la notion d’ame, on lais.s(‘ siihsister eelle de Jiatiire ou de 
matiere ; — on hieu on [xnisse ii s(''; dernieics limites la 
logiquedu monisme, et I’on nic* la n'alite du monde ohjeetil. 

Telle (pFelle ('st e'xpriniee dans les Cpani^ad, la pensi'c 
hindoue oscille entre ees deux eoneepis. Tautiit il semble 
(pie Fame s’(,‘st individualisee <'u s'empaiant de la matiere 
pour Fanimer : (anfot au eontraire, li"^ pluhiomeni's du 
monde sensible se ri-sohiuit eii ja'ueesmis e\elusi\ (>inent 
intelleetuels et sul)j(‘elits. 

C’est au premier de ees points de \ ue ipie ,-e place evi- 
demim'iit la Maitri-T^panisad dans le passage l iti- p. N."). H en 

1 D apres le ,Sat,'t|ialIi:i-l!ralmi,iiui, la rn aln.n e--t uii sacn 

flee, les etres sent c’l’et’S parce 'iiie retlrainle est le iiceen a elileiiir la 
« perinanencit inlinie n (<(/e(/( 0 /e) . « liraliiii.in S\ a\ aiiililiu iicirtiliait 
Il lilt : V En verite, la permanence tie resnle pmut ilaa> le^ aiisteritc'i 
Eh bien ! je \eu\ immeler mon pnipre mei ilans le-; creatiire-i, et les crea- 
tures dans nion propre moi » i.SV/f. Hr XIII 7, 1 le 
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est de meme de la Brliad-Aranyaka-Upani^id si. confor- 
inement a I’intpi'prdtation dos Madliyandinas, on admet 
fpi’eUe PX]di(|uo la connaissanco par lo contact de I’atman et 
de la inatiere C(‘ .^era la doctrine d(' I’une des eeoles philo- 
.s<iplii(iu«'s les plu.s imjiortantcs. cclIe du Sankliya. 

Le '\'edanta, tout an inoins la plus celi'bre des sectes (|ui 
portent ee iiom, a a(lo[)t(> I'aiitre niaui('re de voir. La ineino 
tli(‘se tc'^t iinpliciteinent cont(‘iuic en lii<>n des ])assages de 
nos Lpanisad. I.'une d'(dles, la Kaii^itaki-Upani.sad. donne 
iiK'niie a (ail('n(lr(' (pie li's ohjcts de la connaissance n’exis- 
tent (|u'eu taut (pi'ils soutcoiinusparrritinan. I'illi' ('useig’ue. 
en eltet. (pi’il \- a di\ (> I (‘incuts d(‘ l'('‘trc. la parole. I’odorat. 
la forme, (‘tc. , I't di\ (Hats d<‘ conscience : celui (pii parle, 
(pii .s(‘nt. (piivoit, etc. T.(‘s ('‘l(‘incnts de I’lHri' ne pinnamt 
('.xister .sans h'siHatsde conscience cori’espondants. et r(*ci- 
pro(|U('inent : uii plKHioini'iKu rujia, in* pi'ut avoir lien .sans 
la participation des uns et des aiitres. k Mais c(‘la non plus 
n'est pas uue pluralit(‘ I De nuHne (pie la jante d(‘ la ri'iuo 
est fi.X(’‘e aux mis. et les rais an mo\eu. di' iniHne, les 
(*]('>ments de r(Hr(.‘ sent lixi'-s aux (Hats de consci('nce, et 
c('u.x-ci an jir<'iiiii , et 1(> pifina lui-in(Hne n'est pas autre 
chose (|ue le (( moi coiisci(‘iil ". jirdjniUiDan . II (‘st toute 
f(Hicit(' ; il U(‘ \ ieillit pas. ne nieurl pas. U(“ g’raudit pas par 
(1(‘ liomics (cuxi’es. ui ne diniimie par de inau\ais('s... 11 est 
legardiendu uioiide. h* maitre du moiide. le souverain du 
monde; et ii est mon ame. (pi'oii le saciie ' il (‘st inon aine. 
(pi'on le .saciie ! d id. N . 

Si l iui sougo 'pie ce ipli est en i|ue|(pie sorte inm’' dans 
riiomme, ce li'est point I'idi'alisme. mais leivalisme. et ipie 
.sa pliilosophie natiirclle est le diialisinede la matii'ne et de 
I'ami'. nullemeiit la ni'-galion de la matii'u'e. on seca amimi^ 
a croire (pie la solution adopti'e par le Saiikliva est pour le 
moins aussi ancienne ipie celle (pii a pn'nalii dans le vi^- 


1. yi'ili n ' m ' j' I I'U f fuf/t )i l.s.i ji 

Ld /./'///" "oiiitlpi »*Nt in ]i‘ •!«* l.t \ id \ t‘irDiali\ tiiiini.ilD 
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dantisme. Mais nous somme.s trop mal documentes pour 
trancher avec certitude la(|uestion do priorite. Ce qui est 
hors de toute contestation, c’est <iue, d'une inaniere gene- 
rale, les Tpanisad n’ont point abandonne le point de vue 
du realisme. Loin de la, olios so inontront encore si fidelos 
aux vieillos ideos animistos <|u’ellos alTirment la realite du 
mondepereudans lereve, comineeelledu inondepenqien I’etat 
de veille'. L’assiinilation <iu’elles etablisscnt entro les deux 
series de faitspsychi(|ues, a compromis, il est vrai, et d’une 
maniere irremediable, la solidite de leur realisme. Qii'au 
lieu de eette proposition: les perceptions de Tame plongee 
dans le rove sont .semblal)les a cedes de I’ame eveillec, on 
renverse les termes, ct Ton dise : les perceptions de la veille 
ont la meme valeur quo cedes dll reveq on aboutira :i I'idea- 
lisme vedanti(|ue, on fera du nou-moi h' jiroduitde I'idusion, 
de la rnaya*. Or, les theories absolues sont trop dans le 

1. Voir paffcs 7-) et 8t. 

'd. A oil croire I'miteiir. irailleiir'i irc' recent, ilii Yoe.K.irn, toiites les Kcri- 
turcs revelecs nu tr.i'Utii)iiiiclles, coiniiareiil le iiiomle |ilieii(inieiial a iiii 
songe ; il cite ce passage : v .■'ache ipio ceci icet iinoer'-i ii est (lu'iiii re\o 
proloiige » Ip. :8 ). 

3. Cost ce qu'cnseigiie la Karika ile la .Manijiikya-Epanoail. I. auteur i|e 
cette faiiieusi’ iiuerpretatien poetiipic, OaiiiJaiKula, receiiiiait le caractere 
tout siibjectil lies phetuuiieiies ilii re\e; il 'lit, par cveiiiplo : « I.es eleiii(?iit,s 
quo nous cro\oiis luuoeauc dans iiii re\e \ienneMt uusm do I actoite iiien- 
tale 1 et iiiiand les dieii.'i apparaissent ,'i I'espnt, 1 esprit ne les coiiteinple 
quo couinie il tut instriiit a leur egard n id. 8 . (rauilapada part de la pour 
afliruii’r la sulijecliN ile lies iiiipresMoriv de I'.iiue e\eillee:ii iDans le reve 
coiiiiiie daii.s la veilli", l.itman, si.‘ decexiuit luiuieiiie, prujette sun ciuitenu 
.sous toriiie de reiirescntatiuu ; c'est [lour cela qiie, de part et d'autre, il 
reconnalt une pluralile d etres. Ce ,|ui n est qiie dans la ci mscience, il le 
transforiiie et le jiose au dehors coiiiiiie queli|ue chose de necessaire ot 
d'autre (quo lui-iur'ine) i) l~. 12 ; 131. — nl.a cho.se ct sa representation sent 
reciproqueuient la condition I une do I autre : chacune a part est sans realite : 
elles n'existent quo dans la conscience » 1 1, lo i etc. 

1.0 ptiiloso|iho chinois Tchiiang-Tse I 1' siecle av, .T.-C.i ne \oit pas non 
plus de raisons jiotir croire quo les jiercejitious de 1 arno e\eiIieo soient plus 
r^ellos quo les illusions de nos songes. Il re\a un jour qii il etait [lapillon. 
Reveille, il se deinanda : « Suis-jo tin papillon qiii re\o qu il est homnie'’ 
6tais-je un honinie qui revait qu'il etait papillon’’ » 
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gout des Hindous pour (jue I’idealisme pur n'ait pas fini par 
I'emporter dans les milieux tlieosoj)lii(pics en general. 

Mais le realisme est tenace. II pcrco jus(iuc dans lesecrits 
les plus penetres do I’esprit vedanti(|ue. Apres avoir allirme 
avec une belle energie(]ue toute existence individuelle n’est 
qu’apparence et mensonge, la Mandukya-Karika, sous I'in- 
fluence d'habitudes intellectuolles enracinees recourt a des 
coraparaisons fpii supposent le dualisme de la matiere et de 
lame ; « L atman <rst semblable a I’espace infini ; le jiva, 
semblable a I’espaee contenu dans un pot ; le pot, c’est le 
corps. Cette comparaisnn montre ce (|u’il taut entendre par 
naitre. Quand les pots .sunt detruits, (jue devient I’espace 
contenu dans un pot? II disparait dans I’espace individuel. 
Ainsi fait le jiva dans I'atman » '3, 3; 4). 

A tout prendre, les Upanisad posent la realite du monde 
objectif, comme elles pos(mt la realite d(.‘ I'ame indivi- 
duellc ; I'nne (d I’antre realite out leur fondement dans la 
rt'idite siqu'eme, Brahman. A la fois (•osmi(|ue et psychique, 
ratman inanileste son unite [)ar le panilh'disme du cosmos 
et de la psyche. « Li-s Iv-ritun's, dit Sankai'a dans son 
commentaire sur les Vedanta-.Siitra (p. 939), enseignent 
rid(>ntite es.s('ntiello, lattru-nlihcdn i\i' ce (pii ('st cosmique, 
ailhi(l(tirata,i't do ee(pii (“st p.yvchicpie, » Kt, en 
ell'el, l(‘s Uj)ani-:ad lU' se lasseni pas d’insister sur cetti' 
(■orres])ondanee p^iv clio-cosiniciue : 

« .\ussi loin, en Mhiti'. ipie sh'pmd I e.'pace do monde, 
aussi loin sVdend cet espace-ci (pii est a rinterienrdn c(i‘ur » 
('li(tn(l. 1, S, .q . — I'.n laid ipie vent, ruiiii, l atmanest 
I'l’mergie (pii sc di'ploie dans la n;diu'(' : en tant (pie respi- 
ration, /(/'o/yo, il entrelieiit la \ ie dans les ('dres aniim^'s '. — 
II y a (piatre pins.-ances himineii'-('s sulKirdoniK'es ;i \'ayu : 
h‘ leu, le solcil, la lime (d Ih'dair ; il y a (piatri' forci's 
])sychiipi('< (pii leur corresjioiKhait une a une : la parohu la 


1. Ibiiirc itt'anf'iiMi il'' il >iinif ilt* iihT ^ Imuii I p 1, !!.I, ^'{ : 

\<iir .7, 1. 
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vue, I'ouie, la pensee {Kcius. Cp. 2, 12, sq.;. — H v a cinq 
espaces cosmiciues, cin(| dicux cle la nature, cinq classes 
d etres naturels ; il y a aus.si cinci esprits vitaux, cinq 
organes des sens, cinq parties du corps (Taitt. Up. 1, 7). — 
II y a trois categories cosmiques : le nom, la forme, I'acte ; 
il y a trois categories psycliitiues ; la parole, la vision, la 
personne ' Bfh. 1, d . — Brcf, tons les elements constitutifs 
du /)H/'H.sa-iinivers ont leur correspondant exact dans le 
OH/'R.sT(-homme : la terre ct le corps ; lo feu et la parole ; le 
vent et Ic souffle ; le soleil et I’eeil ; la lune et la pensi-e ; 
le tonnerre et le son, etc., etc. Les forces morales auxqiielles 
riiomme est soumis ont aiissi leur pendant dans le macro- 
cosme : de meme (ju’il y a a la fois un atman dans la nature, 
et un atman dans I'homme, il y a aussi une loi, rlliarrud. et 
Lineverite, satija, pour I’liomme et pour lemonde exterieur. 

Qu’on ne croie pas d’ailleurs que les deux regnes soic-nt 
simplement juxtaposes. Les elements paralleles se nour- 
ri.s.sent I’un dc Tautrc : le soleil nourrit I'n'i!, ronl noiirrit 
Ic soleil ; la loi objective nourrit la loi subjective, et,a son 
tour, est nourrie par elle. La Brliad-Ai'anyaka Upani^ad 
contient une s<‘rie de variations sur ce theme : « La tern.' 
est le miel madhn dc tons les etres. et tons les etres sont 
le miel de la terre », et il en est de memo pour le feu, le 
soleil, le dliarma, etc-, (2. 5, l-l.'")). Cosmos et psveli('‘ ne 
sont, en etfet, (|ue les dc'ux faces d'une moim' ri'aliti'. I/etre 
a im lieucosmique, le soleil, et un lieu psyelii(|ue, I'leil droit: 
il a en meme temps d(‘u\ noms myst(‘rieux, ijiii sont pour 
le soleil a/iai\ le jour, ot pour I'n'il droit n/inm, le moi 
Commc les Lpani-^ad, les oeeultistes modernes afliriiK.'nt 
qu'il y a parallelisme et communaute de substrat entre 
I’organisme psychique et I’organisme cosmicpie : run et 
I’autre sont regis par les mhmes lois ; connaitre run, c'est 
aussi connaitre I’autre ; la prise (jue Ton peul aciiuerir sur 
I’un, est aussi une prise (|u'on a sui' I’antn'. 


1. Brh 5, D, .'f. sq. , cl. Sankara, Vcd. -.Sutra, p, sSl. 
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Vrais I'un et I'autre, I’individu et le monde tirent leur 
verite de Braiimaii, qui est le reel ' , qui cst meme toute la 
realite, et neii pas seulement celle qui apparait dans Tame 
iiidividuclle et dans le monde. Car, Brahman comprend a la 
lois ee qui est sensible et ee (pii est transeendant, I’e.xpri- 
mable et I’inexprime, la eonseience et I’ineonscient, le reel 
et I'irreel ( 7Vu7/. Vp. 2. 6). Aussi e.st-ee a Brahman (jue la 
Brbad-Arauvaka-U})anisad" applicjue, en la developpant, 
I’enigme proposee par I'Atbarva-veda : « Celui-laest plein ; 
plein est celui-ci. Du plein, le plein est puise ; si, du plein, 
on soListraitle plein, le restc cst encore le plein » (X, S, 29). 
« Celui-la «, c ost I’etre en taut qu’energie et puissance ; 
« eelui ci » I'etre, en tant que pbenomene ; le premier est 
la source |)rolonde et la substance du secund. Tous deux 
sent egalement I'intini. L'e.xistence du monde, c’est-ii-dire 
de 1 infini aetualise, ne porte aucune atteinte a I'intini trans- 
eendant dont il est I'aspect phenomenal, 

n. La Doctrine du Sanisara. 

V} 1. 0/'i(jinc de la doctrine du .'daiiisd/‘a. 

Dans rillusiou de son camr, rbomnie se emit une 
liersonne, une monade ; il se dit; « Je suis un tel ; telle 
cliost* est a moi. » Cette erreur et les actos (jui en sont la 
ci)nsc(iueiice iniAitalile reulacent iudeliniment dans le 
reseau de r('\islcnce individuell(*. 

Kn ett(‘t. I’amc en s’individualisant est devenue limitee; 
elle est dev enue k jouisseuse », ldiol,tai\ e’est-a-dire qu'elle 
est entnie en contact avec le non-nioi ; elle a eonnu les 
alternatives de plaisir et de doideur; elle a mesure 1 ins- 

1 Le Satupatha-BiahuKina. ilontiles li\re^ entiers sont remplis del'espnt 
thPosophKiue. dit an'si : ci Adurez l.a realite sous le nom de Brahman » 

'X, G, 3, Ij. 

2. Br/i. 5, 1, 1. 
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tabilite et la vanite ties choscs tinies. En un mot, elle est 
devenue malheureuse. Car « hors dcYdtman absolu, tout 
n’est que sourt'rance » ; c’est lo refrain que repete la Brhad 
Araiiyaka-Upanisad dans ime ties ((lectures)) dont elle est 
form(^e. 

En soi, Tatman, tjui ne perd rien de son int(egrit(j quand 
il outre dans les individus, ne saurait (itre attaint par la 
soulTrance : (( De irn'mie (pie le soleil, oeil dc I’univcrs, n’est 
pas souilE par la defectuosibi des objets qui, en dehors de 
lui, sont perceptibles a la vue, de nmune I'atne une, (pn est 
au-dedans tie tous les tdres, n'est pas souill(jo par les misercs 
d un monde aiKpiel elle est ext(jrieure)) (Kdth. t /). 5, 11). 
En fait, une fois (|u'il est tlevenu vivant, Jirn-dtinnn, son 
sort est lid' a eelui d’un monde contingent on n'gnent la 
douleur et l ignoraufe. Comme I’enseigne Gautlapada, 
toutes les anuis (i'taiont en principe (.‘veilEies, ihlihiiddlidli, 
et heureuses, didis'uitdh ; (itaient a roi’igine sans taclie 
et sans tiiniibres; mais devenue' multiples, ell(vs sont dc- 
eliues de leur puret() primitive; vout'es ii la plurality-, 
divisi't's, olios .sont mi.s)'‘rables '. ((Quand c('t (>sprit nait et 
(pi'il entre dans uu corps, il I'st associi’* a la soulTrance; 
(piand il .sort tlu corps et (pi’il meurt, il laissc (l('rri)'‘r(“ lui 
les mau.x » (/?/•//. 4, :i, s). 

Get (‘tat tie .soulTrance (vst d’autant plus douloureux (pi’il 
dure ind(''liniinent. L'aiicienne cro\anc(‘ \ouait.i la destruc- 
tion le.s allies (pii ii’)’‘tai(‘nt passau\('es; renscigneiiieiit ties 
Upani'^ad les coiiilamiiea renaitre s;uis la'sx' ; la mrrli a laif 
place :i la iiudempsycose, au \ 

Cette doctrine de la iiDHemp'ycose, une fois (pi’dh' cut 
pris racine dans le sol dc la pensi’a' liindoue, y a si bi('n 
prosjE'ie ipi'elle a eii tout th* suite le caraetf're d'une de ces 
V(irit(is (ividentes ipi il n'est pas liesoin de (bhnontrer et 
qui .sorvent au contrain- de raison sullisante pour um* foule 

1 . 4 . 94 ; 98 

2 . Le mot exprime I'idee tLiia circuit, d une nugration en cercle. 
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de phenomeiies . Les sectes, les religions lieterodoxes, la 
tlieosopliie sous toutes ses formes, I’ont inserite au nombre 
de leurs dogmes fondamcntaux. Et memo on pout dire qu’elle 
est plus qu’un dogme theologi(|ue ou qu'un postulat moral. 
Elle est une partie integrante de la mentalite hindoue. 
M. Deussen' raconte quo, voyageant dans I’lnde, il recut la 
visite d’un venerable pandit, malheurcusement frappe de 
cecite. Ne sacliant pas (pie le pauvre liomme (itait aveugle 
de naissance, il lui demanda (juel accident lui avait fait 
perdre la vue. L’autre lui rti-pondit (pie son intirmitii (itait 
la punition do fautos commises dans uiic autre existence. 
Une conviction si forte est certainement une pr(3cieuse ga- 
rantie de serdniitf' morale et intellectuelle. Qui la possede 
n’a pas besoin do so casser la Ute sur Ics problemcs les plus 
troulilants dc la vie humaino. Pour les malbeureux et les 
malades, ci'tte foi pout nnunc (itre la source d'une riisigna- 
tion (lui n’a d’ailleurs rien de di'-primant ni d’avilissant. 
Faut-il s’(donner (pie I'liypotlR'sc de la miitcmpsycose ait 
fait une si brillante fortune dans I'lnde... ct ailleurs? 

La doctrine du sanisara est diija compKde dans les an- 
ciennes Upanisad. Dans b's Viidas et dans les Brahmana, 
elle fait dcifaut, on plutiit elle n'apparait (jue dans do rares 
passages. Si ces (picbpies mentions nc sont certainement 
pas les germes dont elle se d(.'‘veloppera plus tard, ce sont 
du moins d'utiles tOunoins de son existence dans un milieu 
(pii tient de prf's aux (‘Colcs sacerdotales. Cost a cc 
titre (pie j’en rappelle (|uelques-uns: ((Les dieux out donmi 
au bd'ufeta la vaclie la vigueur (pii appartient aux autres 
especi's. .\ussi (piand on mange la chair d’un bceuf ou 
d’une vaclic, c’est comine si Ton mangcait la chair de n’im- 
porte quel animal, et c’est en V(‘rit(j une ((inarche vers la 
limr. Aussi riioinme ipii agit ainsi risque de renaitre sous 
la forme d’un inonstre ou d’un f-tre sur leipiel courent 

1. Gci’c/i. dcr Phil. I, 2, p. 28i. 

2. Antagati, c est a-dire la destruction. 
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de maitvais propus, i-diduk* par eNemplr: «I1 a fait avorter 
line femme ; il a commis un per lie i> (Sa!. Br. Ill, 1, 2, 21). 
— « C'est de I'liiver en verite <juele pi'jntem[)s revient a la 
vie, car de I'hiver renait le printemps; eelui <jui sail cela 
nait de nouveau dans ce monde » (/6. I, 5, 3, 14 . — ft Qui- 
conque va dans l autre monde sans avoir echappe a la mort,le 
soleir lefaitmoarirsansces.se denoiiveaudans I'antre monde » 
[tb. II, 3, 3, G . — ft Ceu\ qui.saventet (pii font ro uvre ritu- 
elle, — or c’est I'auteldu feuqiii est le savoir, et c'est luiaussi 
qui est I'ceuvre, — reviennent a I'e-Nistence (juand ils ."ont 
morts et revenant a I’existence, ils obtiennent la vie im- 
mortelle. Mais ceux qui ne savent ni ne font cette ccuvre, 
reviennent a I'exi.stence (|uand ils 'meurent et deviennent 
toujours a nouveau la nourriture de la mort )> (ib. X, 4,3, 
10 . 

Ce.s textes sont, en somme, pcu signilicatifs ; ils le sont 
meme d’autant moins ijue tons nous viennent du fSata]jatha- 
Brahmaiia, un ouvrage relativement recent, on I on a releve 
en grand nombre les traces de I’inlluenceexercee par I’ensei- 
gnement des Upani.sad. 

De ce ((Lie la doctrine dc‘ la transmigration est absente, 
oil peu s’eii taut, de la litbTature proprement bralunaniiiue, 
faut-il coaclure ipie les auteurs de.s Upanipid l out trouvee 
tout elaboree, siiion dans un milieu anarven, en tout cas 
dans des cercles autres (|ue ci'ux on s'est forniee la tlieorie 
du sacrilii'c 2 C'est une tlie.sc (ju'on a souvent soutenucv 
mais sans (|udn ait reii^si a l;i lendre NTaisenildalde. 

II n'y a rien dans le |)i'inci[)e meme de la mi''temps\ co.-'C 
i|ui lit' puisse s'exjdiipier pal’ I'eMdution iiaturelle d idt'-es 
specili(|uement iiindoucs et liralimaniques. lin outre, dans la 
maniere dont les am-iennes Uiiani^ad se sont repn-si.-nte le 
processus des re\ ivisceiices, il \ a eii trop d liesitations, di' 
divergences, d'eiiauclies suivies de dessins pins complete- 
ment pousses, pour (|ue cette elalioration ne suit pas tout 

1. En ertet. la >uccl*ssioii iJt‘s juurs tit nulls <letrint Iciiicincni la re- 
compense de ses bonnes (PuvrC’^ 
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entiere le fait des penseurs bralimanique.s eux-memes. Quand 
une croyanco complexe et precise passe d’lm eercle a I’autre, 
celui (pii la recoit la prend tollc (|iiollc, en bloc, ou tout au 
moins arretee dans ses contours principaux. 

F.ssayons done de retrouver les elements qui se sont 
associes pour pioduire cette doctrine originale et feconde. 

l a de ces elements, c’est I’animisme qui I’a fourni. La 
croyance qu’immediatement aptes la inort, Tame d’un 
defunt va se loger dans le corps d un nouveau-ne ou d un 
animal, a ete signalee chez une foule de peoples. Les 
legendes [lopulaite.s prouvent (|u’elle a e.xiste chez les 
Hindous. Comme nous la trouvons pres(|ue partout liee a 
un ensemble d'ideeset de prati(|ues qui constituent cequ’on 
appelle la civilisation primitive, il est bien probable qu’elle 
a precede dans I’lnde I'apparition de la croyance au saiii- 
sara. Si elle I’a precedce, il devient e\ ideal qu’elle a prepare 
les esprits a la recev(.ur. 

tin outre, la conce[)tion bralunanique du sacrifice a dh 
conti'ibuer [)our sa part a la formation de la nouvelle 
doctrine. Le saci'iticc, en etfet, fait monter le sacriliant 
dans le ciel, dans le .scjour de rimmortalite ; mais comme 
.son tem[).s nest |)as encon.* vcnu, el quo la terre a blendes 
cliarmos, il redcsceiid ici-bas, et, pour j)lus de siirete, 
s'ac(|uitte de, ccrtaines ceremonies (pii facilitent son retour '. 
Ce n’est quo (piand il aura vf-cu « toute n .sa vie qu’il restera 
auciel. 11 y a done pour celui <|ui n'a pas encore acheve 
le cv<-lt! sacriliciel une seried'a.sC'msicmset de descentes, qui 
a pu ties naturellmncnt faire naitro I'idee qu'un defunt etait 
astreint a siipplei'r par une nouvidle existence a ce que sa 
vie anterieure avait d'iucomj)l<‘t ou di' defectuenx, 

De plus, e'esl une idi^e tres ancionne (jue la vie descend 
du ciel sous forme aqueuse ou ignee, teconde la terre, en- 
tre dans les plantes, passe des plautes dans les animau,x, des 

1. Les Brfibiii.'ina, a cute Jes riles d'asconsiun, presenvent expressement 
lies rites ile ii liosceiue u. Vuir, par exemple, Ait. Br. XVIII, T; &at. Br. 
IX, 1, :i, 3C, sijq. 
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animaiix dans riioinme ; apivs Icur inort, les homines 
sont einport(‘S an del par le leu da hnclier, et alimentent 
ainsi rimmense reservoir de la vie univcrsclle. La crois- 
sance et 1(,‘ ddroit de la lime sont predsement eauses par 
I'afflax et l ecoulement de snlistance qiii resultent de eette 
dreulation perpetuelle. On jieut suivn* tres aisement la 
traee de ees rrovanees dans les livmnes et dans les Brah- 
mana ; mais ce sont surtoiit les Upanisad <pii s'interessent 
an drcuit eosmi(|ne (pii, par nne serie d’etapes, fait sortir 
la inort de la vie, et la vie de la inort. Qu’on en vint a eta- 
blir un lien ps\ chologahpK- et moral entre deux vies eonse- 
cntives, et la doetrine d(' la mcti inpsyeose se tronvait 
oonstituee en ses elements e.ssentiels. 

Dans la tlieorie dn saih.sara, I'ideo morale n’est point 
nn element siirajoutca d’antres deja existants; elle en est 
aueontrairo le noyau eentral. Par sa jiresenee, ee dogme 
devient nne solution du prohleme du mal, et donne satisfae- 
tion a un hesoin de justice (pii scnnble avoir etc de vieille 
date enracine dans b,' enair d(‘s Ilindous. Mais ponnjuoi les 
brabmanes, et tout spedalemmit ceux (pii etaient en (jin'^te 
d'une miitbodede saint plus spiiiliii.'lle (jue I’obserx anee de 
rites traditionuels, ne .scraient-ils pas venus d'eux-memes a 
se [loser ee problinne moral et a b.' ri'soudi’i' par I bypotbese 
de la mf'tempsyeose ? .Sans doutc, les ipiestiims etbiques 
n'oci’upent point, tant s’<mi faut, une place doininante dans 
les progr.immes (les ('‘coi((s brabinainbjues ; mais rii'ii n'em- 
pf’cbe de croire (pie c Vst b* mouvement naturi'l d'une 
r('‘tIexion nnblitant sur bxs con.'^ibjuences d(‘ [uVnnissi's une 
i'oi< adinises, ([ui a fait surgir devant les esprits la ques- 
tion de rorigine et dc la b‘gitimitt'' du mal dans le nionde 
et dans la sociiitij bumain<\ La probability' se coinertira en 
eertitiide, si Ton arrive jamais a dil'torminer dans ipiel ordre 
et selon (jnels rapports de libation les grambxs doctrines se 
sont suceede dans I'bi'toire de la pensi'c liiiuloiK', et si Ton 
rf'iissit a prouver (pie la doctrine du Braliman a jnab ededans 
le temps celle de la iiK-tempsycose. Oelle-ci si' trouve tel- 
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lenient inipliijiiee dans la premiere ([ue son origine hindoue, 
et ineine bralimanique, ne pourra plus etre serieusement 
discutee. 

En etfet, toutes les ames individuelles sent identiques a 
Brahman. Elios sent done, quant ii leur essence, identiques 
entre elles. Comment expliquer que, des la naissance, elles 
•SC montrent inliniment di verses de nature et de destinee ? 
Ces differences apparentes ne peuvent evidemment se conci- 
lier avec I’idee de justice que par une cause anterieure a la 
naissance, done par les actes de chaijue ame dans une pre- 
cedente existence. De meme, sa conduite presente 
determinera .sa condition dans une vie subseqnente. Aucune 
raison pour cpie cela finisse jamais, a moins que Tame ne se 
depouille dc cette individualite (pii fait d’elle une cau.se, et 
n'ecliappe ainsi :i la consibiiiencc de ses actions. 

En resume, on pent dire que. par leur ti)eoriedu sanisara, 
les Upani.sad ont utilise des croyances universellement ani- 
nii.stes et des idec's (jue la doctrine du .sacrifice avait deja 
plus ou inoin.s vulgarist'cs, pour rendre compte soit des 
differene.es de condition, soit des predispo.sitions physiques, 
intelleetuelles et morales (lui se montrent chez rhomme 
des le debut de son existence; « Au moment de la mort, les 
e.sprits vitaux viennent de tons les organes du corps s’unir a 
I’ame, <|ui se concentre dans le emur. La pointe du creur 
s’illumine, et ranic, ainsi guidee, (juitte le corps pour aller 
animer un autre corps... A ee moment, le savoir et les 
leuvresse s iisisseiit du defunt,et au.ssi son experience ac<juisc 
plans rexistein e prectklente). Comme une chenille arrivee 
a rextreinitc de la feuille, rampe vers une autre feuille 
pour la ronger a son tour, de meme l ame, apres qu’elle 
s'(cst (moinentanement) debarra.s.see dc son corps et de son 
ignorance, recommence et passe en un autre corps... Selon 
({u’un homme agit, .selon (pi’i! se eomporte, ainsi nait-il ; 
(juicompie a fait lebien, nait bon; (juiconquo a lait le mal, 
nait mauvais; par l^euvre vertueuse, ilnait vertueux; par 
l'(jeuvro mechante, il nait mechant. 11 est dit : « L'homme 
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» est fait cle de.sir; comme est s(mi desir, aiiisi est son intelli- 
»gence; comme est son intelligence, ainsi est son oeuvre; 
» comme est son amcre, ainsi advicnt-il do lui... Quiconque 
» est arrive an terme des rcuvres qu'il accomplit ici-bas, 
)) revient du monde de lii-basdans ce monde-ci deToeuvre. » 
Br/i. 4, 4, l,s<i(i.) — «0 Yajnavalkva, dit le brahmane Ar- 
tabhaga, qnand, apres la mort de I’hommc, sa parole s’unit 
au feu, son lialeine au vent, son <eil an soleil, son intelli- 
gence a la lune, son oreille au\ points cardinaux, son corps 
a la terre, son ame a I’espace, les polls de son corps aux 
arbres, son sang et sa .'cmence a I'eau, — oil se trouve 
riiomim.'? — Yajnavalkva lui dit: n Artabliaga, mon cher, 
prends ma main: e’estun point (ju'il nous faut discuter 
dans la solitude, et non pas ici dans uno asscmblee. » Et 
tons deux sortirent et discuterent. Cc qu’ils dirent, ce fut 
I’a’uvre; ce (ju’ils celebrerent, ce fut I’oeuvre. En verite, on 
devient bon par une bonne reuv re, man vais par une mau- 
vaise )) (Brh. 3, 2, 13\ 

Puisque tout acte est une cause, et une source de vie 
individuelle, puisque I’actc rituel ne sauralt faire exception 
a cette loi universelle, il s'ensuit <jue les sacrifices et le 
savoir qui les concerne, ne font qu’engager toujours plus 
dans le .saiiisara : « Regardant le sacrilice et les oeuvres 
comme ce qu'il y a de supreme, ne connaissant pour eux- 
memes rien d’autre, rien de meilleur, les insenses jouissent 
pendant un temps sur Icdosdu ciel; et puis, ils retombent 
dans ce monde, et plus bas encore » {Mund. 1, 2, lOj. 


§ 2. Le mecanisme de la mefempsr/cose. 

Ainsi que je I'ai deja dit, les auteurs des Upanisad ne se 
representent pas tous de la memo maniere le jeu de cette 
force qui se manifeste par le samsara. II serait oiseux de 
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passer en revue ces divergences’. II suffit sans doute de 
faire a leursujet qnolquos observations. 

On sent dans pliisieurs des te.xtes relatifs a cette doctrine 
le desir de la concilier avec les idees traditionnelles. C’etait, 
par exemple, une croyance tres rcpandnc que les manes 
allaient jouir dans la lune de la recompense de leurs actions. 
A cote de passages oil le defnnt recommence immMiate- 
ment une vie nouvelle dont la qiialite est determinee par la 
nature de ses actes anted nirs’, il y en a d’autres qui 
combinent le sarnsara avec un si-jour dans la lune, oti 
tantot les bons {Brh. Ar. Up. ; C/nind. Up.', tantot tons 
les defunts (/iuu.s. U/>.), vont pendant un temps jouir du 
fruit de leur vie passee. Cela n’empi'che pas I'existence 
subsequente d'etre aussi la sanction do celle qui I’a pre- 
cedee, de sorte que cette contamination de doctrines 
aboutit a doubler la recompense on la punition. 

Sur la correspondance i-tablie entre les conditions de 
deux vies succcssivcs, les Upani-^ad so contentent des 
formules les plus vagues : le bon renait l)on ; le incchant 
renait mediant. On ne trouve lii ricn qui ressemble meme 
de loin aux indications precises des legendes bouddhiques on 
sectaires ’. D’ailleurs, la tendance esotcriijue de ces traites 
fait qu’on s'occupe pen de ce (|ui concerne le commnn des 
hommes. L’interi-t se porte sur la desfinee promise aux 
dificrentes categories de gens mcritants, suivant ((u’ils ont 
fait preuve de savoir, de foi, de lidcliti- dans raecoinplis- 
sement des rites. Qii et la une luvve remar(|ue envoie les 


1. On les trouvera brievenient disculees flans Deiisscn, liO L’/ai/us , p. 1.17, 
Sfiq. 

2. Par e\ , Br/i. 4, 4, 1, cite un ])en )ilu.s haul. 

3 l!i'iiiai'i(iii>iif cependant quo, d. ins 1 une despins unpertantes Upani'-ad, 
on tnnne line allusion expresse a line le^neiide tout a fait sciiihlaldc a cclles 
qui loisoiineiit ilansles litteratures boiiddliique et sectaire » L'li jour, Janaka, 
le roi des V’ldelias, dit a Budila .XsialarasM ; n roinnieiu se tait-il que toi, 
qui te doniies eoiniiie ayant la i/dytitn le est-a-dire la strophe sainte dont la 
connaissanee est |iariieuliereinent salntairei, tu sois devcnii un ^l^jihant 
charge de lourd' lardeau.x i) La reponse. o e.st que Budila enseignait la tor- 
mule sans en eonnaiire la « houehe », le fen du sacrifice IBr/t. 5. 15, 11). 
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damnes dans un monde inferieur : « Ceux qui ont ici une 
vie plaisaiite, ont la perspective de naitre dans un sein 
maternel plaisant, un sein de brahinane, de ksatriya ou de 
vaisya ; mais ceux qui onteu ici une vie [tuante. unt la pers- 
pective de renaitre dans un sein maternel puant : cliien, 
pourceau, Candala » {Clia/nl. 10, 7). — La lune est la 
porte du ciel. Si Ton pent repondre a ses questions elle 
ouvre le chemin du monde celeste. Mais elle fait redescendre 
sur cette terre, sous forme de pluie, celui qui n’a pas subi 
cette (ipreuve avec succes. bit celui-ci, scion sen (cuvre et 
selon son savoir, rcnait en ce lieu ou en cet autre, avec un 
corps de ver, de immclie, de ])oisson, d’oiseaii, de lion, de 
sanglier, de tigre, d’homme, etc. (Knas. Up. I, 2) ^ 

Le caractere le plus frappant (juc j)resentc dans I'lnde la 
doctrine de la transmigration, e’est (ju'elle s'y est associeea 
line conception pessimiste do la vie. Bien loin de paraitre 
rassurante, la perspective d’unc succession indeiinie d'exis- 
tences, a passe pour etre une aggravation do la misere 
humaine. Les Grecs, comme on salt, ont attaclie un tout 
autre sens ii la inetemp.syco.sc. Bans rorpliisme, dans les 
ecoles qui se reclamaient plus ou moins directement do 
Pytliagoro et de Platon, on a pu hair rexistence actuelle 
dans I’idee (pie I’ame, prisonniiTc et souilli'c par d'impurs 
contacts, y expie douloureu.sement d'ancienni's fauti's ; on a 
pu memo considt^rer Tobligation de passer jiar une longm' 
suite de vies comme une calamitc* <jui ivtarde li* liienlieureux 
moment du retour de rann' au s<>inde la Biviiiitih Toiijonrs 
est-il (]ue les Grecs (pii croyaient a la im'tempsycosi'. ont 
toujours adniis (lu'elle (Halt la condition imHne d(‘ 1 V'pnration 
progressixe de l ame d('‘chue, (H de son ascension \ers la 
source de toute lumii're et de toute l)ont(*. L'i(l('‘e de trans- 
migration ('vo(|uait done en Gieeeles plus eonsolantes espf‘- 
rances. let (juand, au XIX'’ sii-ch', Gli. Fourier a tent('' de 


1. Vnir )ihis has, pai'i' ll-l. 

2. Voir au.s.si A'a/A. f/.. j, 7. 
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reniettre on lioniicur la doctrino de la indtRmpsyco.se, c’etait 
pOLir oLivrir a ses adeptos line reeonfortante perspective de 
perfectionnement indefini. Ne declarait-il pas que cette 
crnyance repond aux secretes aspirations de l ame limnaine? 
(( Bien qu’on soit parvenu, disait-il, a ridiciiliser la ine- 
tempsycose, elle n’est pas moins un desir gtnieral, dont I'ex- 
pression mal deginsee echappe a cliaqiie instant a tons cenx 
qui sent an declin de I’age. II n’est pas nn vieillard qui, jetant 
un coup d’neil siir les disgraces de la vie, nc vote a mot con- 
vert pour la metempsycose, en disant : II faudrait pouvoir re- 
naitreavec roxperienee qu’on aac<|uiso, avec notre connais- 
sancedes ecucils dumonde etdela faussete des homines 
Lcur tendance optimiste ditlereiicie done tres nettement de 
la docti'ine liindoue les manifestations ordinaires de la 
croyanco en la metempsycose. Par suite de (luelle association 
d’idees a-t-elle prisdans I’Inde I’aspect (juenouslui connais- 
sons, e’est ce qu’il nous faut rapidement examiner. 

Notons tout d’abord que le point de depart des idecs rela- 
tives a la destinee d’outrc-tombe tut Ic memo dans le monde 
greco-romain et dans I’lndc ; nous constatons de part et 
d’autre un egal attaeliemcnta rcxistcnce. S'il y a une diffe- 
rence, nous la trouvons en ce que, cliez les Grecs et die/ les 
Romains, I’amour de la vie s’oxpriine d’une maniere 
beaucoup plus inelancoli([ue (pie dans lalittiaature brahma- 
ni(pie. Qu’on y regarde de pres, en elfet, on reconnaitra ((ue 
I’amertume avec laquelle on parle de l existence vient 
pros(pie toLijours de Ce (pi’cn troine ()u’elle aboutit tro[) 
viteii une mort dont on n’attend pas grand'chose de bon. 
Lixs (^pitlietes (pii retentisseiit si douloureusement dans les 
poemes d’llomere et de \’^irgilc, et (pii sont d'autant plus 
(iloquentes (pic. dc>eriptives. dies sont censbes earacti'ri- 
ser une mani(?re d ('dre con^-taiiti' (s's (‘[litludes ne 

1 . Tlii'orir il'' runitc umwi' ll, 1 ' 

'ipOTOi-T-.V. //.XIII, :-(i0. // xxn, :u. - 

Mortaliliiis ae^'ri-.. 1 » .7 ; nn'^i-ri." iiicTialilxi';, .0'". XI, 18/. Lhomnie 
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condamnent la vie que parce quc la mort projette d’avance 
son ombre sur elle ; aiissi n’expriment-elles que mieiix 
rattachement a ime existence plus precieuse parce qu’elle 
est plus courte’. Que Torphisme vienne par consequent 
apporter a ces coeurs troubles la promosse d’une vie indefi- 
niment renouvelee, on y verra un motif d'esperer et de se 
rejouir. 

L’amour de la vie n’est pas moins vif cliez les Hindutis de 
I’age postvedique. Dans les ancieniK's Upani>ad encore, leste- 
moignages abondent du desir <ju’on n'ssent de voir I’existence 
durer Hussi longtemps (pie possible. C’est ainsi ([ue la Clian- 
dogya-Upanisad, exaltant siiccessiv(uiient les divers xnman 
qui sont chantes dans le sacrilice du Soma, se complait a 
montrer leur etroite association avec les plienomenes de la 
vie psychique et cosmique, et conclnt en disant quo qiiicomiue 
sait que le (jdyatra et les autres chant'; sunt ainsi « tissus » 
iproia) dans les souffles vitaux, etc., obtient pleine vie. 
longue vie, grandit en posterite, on betail et en gloire 2,11- 
20). — Une autre Upanisad prescrit a un pine ipii revient 
de voyage de bai.ser la tote de s(»n Ills, (*n ayant soin d(' le 
nommer et de prononcer une forinnle d(d(u niinee : ce rite 
assure a I’enfant une vie de cent automnes {h'niis {’ji. 2. 
11 ). 

Co n’est pas la vie qu'on bait, c'est la mort. C’est Mj tyu 
que la BrIiad-AranyaUa-Upanis.id aj)pelle'' le niechant, 
nian, comme avaient deja fait les Ijialimana. Ce sentiment 
d’horreur, rauteur de la Katliaka I’lianisad rexprimc' avec 
une eloquence ails';! amere (pie bucri'ce dans le passage (pie 


O';! cn cfTrt, an dire fl(' Zcii';, le plu' iiii.seralile de' Otre' 4111 re'piretu et qui 
rampent sur la terre \ll. XVII, 1 Kj, sq.l. 

1 C ost ce rpi a reiidu admiraMemetit I.iicrcee ilaiis les vers hien cenriiis . 
« Mctus... ille. ■ .Veheruiitis . , Fiitidiuis luiiiiaiiaiii 4(11 \itaiii turliat aliiuin. 
Omnia sulTundeiis iiiorti' niereire, iieqiie iillain Es'O Milupt.iiem lepudam 
purainqiic relimiuit « illl, 37, 'ijq. — Coiiiiiie le dit le iiieiue pnete, si le 
vulgairc attribue aiix dieu.v 1111 liunlieur |iarlait, test qii il.' iie .sent jamais 
tourmentiSs jiar la craiiile de la inert . « tnrtiuii' 4 ue iden loiijre jiraestare 
putabant Quod mortis tiinor liaut quemquaiii vcxaret eorum (V, 1079, sq.) 

2. Par exemple, 1,3,9 
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j’ai rappele tout a I'lieure : « O mnrt ! la penseo du lendeiiiain, 
voila ce qui 0008111110 rtinergio do I’otro mortel. Mome vecuo 
tout entioro, la vio I'st pen do olioso... L'liommo ne saurait 
trouver son plaisir dans la rioliosso. Jouirons-nons do la ri- 
ciiessc apres (juo nous t'avons vuc?... Vivmns-nous, taut 
quo tu rogneras sur nuu<?. . (Jni done, attai liant sa pensde 
aux coulours, aux voluptds, aux plaisirs. ti’ouvcrait du 
clianiie a uuo vio trds loiigui', quand on face do I’indestructi- 
bilite des dtres immortels, il so oonnait ioi-bas vieillissant 
et vnue a la mort? » (1,26-28). 

II est done natnrel ((uo lo point do \ueou .so placoront 
d’aliord les auteurs di's U|)anisad soit a pen pres oelui des 
iiiyste.s de la Grdia'. Diqa lo Satapatlia-Bralimana, dans un 
des rares passages uii il fait allusion an saiiisara, onvi.sage le 
rotour a roxistcnco ooinnio un liionfait ; « Lo printoinps re- 
viont a la vio on naissaiit do I’liivor: <|ui li.’ sait, on vdritd. 
renait dans 00 inondo « I. 5, 8, 14i. Quand la Cliandog\a- 
Upani.sad fait do la f foi « un dos cliaiiioiis du .saiiisara, bien 
(pi’i! s'agisse oinaua’ dt-" ri'llicacitt' dos riti's, olio n’ontend 
discrdditou’ ni la foi, ni la rdooinponse (pii est attaoliee. 
Sans dout(', lo.- deux [iliis impoitantos TJpanisad, la Brliad- 
Aranyaka ot la Chandogya, distingnont oiitro lo u elaunin 
dos dioux )) oiivoi't a ooux i|ui out on la foi ot lo savoir, ot 
pratiiiud rasoetisino, ot lo « olioiniii dos Pdros » par leqiiol 
passont 0 (‘ux qui out m''CU do la \ii' do oliol do faiiiillo, ot 
rein[)li oonscionoiousoiaoiit lours do\oirs riliiols : los proiniors 
110 revioniiont [>as a l oxistonor-, niai- \oiil s'unira Brahman; 
los autros roooiiiinonoont une vio iioiivollo. Mais auoun des 
deux ouvrages no pnaid oooa-ion do o(;tto dilldrenoo pour 
maiidiro la vio. Au oontrairi*, los deux L jiani-^ad adniettont 
exprossdinont un troisidnii' lii.'ii pour los otres vils et inhmes 
(jui passont sans transition do \io a tn'qias, ot do trdpas a une 
secondo vio, et dont on dil « ^ is ot incurs > « ( oux qui 

savent, qui out la foi ot la vorito, arrivinit dans la region de 
reclair d'oi'i ils sont conduits dans lo inoiide do Bralinian; 
de la, point do rotour. — Coux qui so sunt assure un sojour 
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par les saca Hires, les aumones. les inortiHcations. arrivent 
dans la lune; ils y sinit la patiire des dieux; puis ils revien- 
nent sur cctte tcrre, naissent do nouveau pour les inondes; 
ct, de Cette inaniere, ils transini, great encerele. — Ceuxriui ne 
ooniiaissent aucun des deux eliemins deviennent I'un de ces 
animaux gui I'aiapent. (pii voltigent ou qui mordent » (Brh. 
6. 1, 18, s(p ; Chand . 5, 10 - 

II taut reconnaitre eepondant (lu’on rencontre tres rnre- 
ment dans nos toxtes I’expression d’un sentiment de satis- 
faction, oil meine d'indilTeience, a la pcnsee que la vie 
actuelle n’est qu'un anneau dans la longue chaine des exis- 
tenei's. Tres vite, I’Inde a attache au mot do saihsara 
I’idee d'une soutfrance intolerable dont il faiit all’ranchir 
I’etrc hiimain. Les memes ecrits (|ui nous out fourni des 
passages oii s’expriment I'amour de rexistence et la liaine 
do la mol t, denoneent ailleiirs la vie comme mauvaise en' 
soi, ct saluent la niort comme une delivranco : « Cot 
esprit en naissant, en sc revfdant d'un corps, s'unit a la 
soulTrance; quand. en mourant, il (juilte le corps, il 
s'attranchit de la soulTrance, manil'estalion de la mort » 
(Brh. 4, 3, Sb. 

La vie n’est <iue deci'ption et douleur. Cette plainte ijiii 
remplira la litleiature sacree des Douddliistes ct de bien des 
scctes liindoiies, (pii s’est exprinnie non sans vigueiir au 
premier cli.ipifre de l;i Maitri-Ujianisad ' et (jui ties vite a 

1 . III! t(,*N iKuij' (iNiii-K •('' Unman 

'■I Ui* Jh. j\;Mt “ Umniim' ''Nf nni au m.tl Lominc a 's'»n 

oniI)r«* 0 I ( I, 'Z, ■>, in' MaiN il ii’\ a\ an I.i < ju nm* : il I alia it jumr- 

qii"! il (-st enalWt* ‘i «*iaMii‘ I*'S f«m\ an intlini t(ii jniir : on a 'lone ctal'li 
nne r*'l.niori mifre l onilfrc, toiuc I'ctitna midi, td lu inal ijui c^l delruit par 
ct* rife. 

3 Jo r(‘i>rodius, on I'a^rc.t^mant. iotto <locIamatiuri-t\ pt* : o Dan.s co corps 
'pii n cst ipi’ini la'^ d do poaiiv, do tondon^J, do inoolh' ct do chair : dans 
CO corps pliant ct "arH coiisisfancc, comment jtourrait on eprou\crde la 
joie'^ — Daii'' c»* corps stnr Icqmd rcirnent la ctdere. l illn^ion, la crainte, 
Ien\ic, la taim, la mal.tdic, la mort, It* cluiirrin. comnumt jiourrait-on t^prou- 
\ cr de la |oic . Kt noiiN \i»vmi>. •(in* tout ect uruvcr> peri'isal'Ie. comme 
ce>> taoii'J, cr‘> niouclic'J, ces In^rhc.s et ces ari»re'i, 'pn nals^^enl et tpu pe- 
rissent .. A (pnd hon jtarler (le ctaix-ci N v a t-il jias en de grands, de 
\alenreu\ lier<»>>, des contpierants du nmiide, <1111, boiis, les yeux de leurs pa- 
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revetu Tapparence d’un cliche, ce sont evidemment des 
raisons tontes theoriques qui I’ont inspirec a I’origine, et 
non pas la haine on Ic degoiit de la vie, telle qu’elle etait 
dans la realite. II est vrai (pi’i! n’cst pas hesoin de rcpetcr 
longtemps a soi-minne et aux autres (jue la vie est mauvaise, 
pour qu’elle paraisse vraiinent telle et pour qu’on la prenne 
en horreur. 

La vie est mauvaise parce qu’elle recommence toujours a 
nouveau. Une existence engendre une autre existence avec 
la meme necessite qu’un jour engendre le jour suivant. Cela 
est vrai de la vie de I’univers comme de la vie de I’individu. 
Les periodes s’enchainent aux periodes, et quand un cycle 
est termine, le cycle reprend a nouveaux frais. La notion 
d’un progres, d’une ascension collective on individuello de 
I’humanite est absoluinent etrangere ii cettc conception clu 
monde En somme, la vie n’est qu’un eternel pietinement 
sur place, oil rien n’est ac([uis, rien n’est diMinitif. Dans ces 
conditions, le renouvellement de I’existence a dii vite appa- 
raitre commo une condamnation a Tavortement perpetuel. 
Et comme non seulement I’ensemble, mais les parties qui 
le constituent, sont incoinpletes, relatives, caduques et 
trompeuses, la deception totale (‘st faite d’une inlinite de 

rents, Dili ilu roiKiiicer ii leni' .siilendeiir el s'imi allerdoco niuuilednns I'autre? 
...Ne voyons-niius pas do vastos mors ipii so dossecliciii, des montagnes 
tjiii s'ecroiileiit, lodoilc' jicdaire (pii elianoidle, la toi'i'o qui s’atl'aisse. et les 
dieu\ qui sunt deluges de lour s<quur'‘... Oaiis un iiiuude uu de telles cliuses 
so iiassent, coiniuent puiirrait-un epruu\ei' do la |<jie'.’... Et celui qui est 
rassasie ilii monile, duit touiimrs id luu|uurs rovenir > Nivn'ln — II taut 
reeunnaitro quo eettu allusiun liuale au s,iiiisai'a. presente eunime \enaut 
uiettre le euniiile au\ ini'uivsde levisteiico, esi amenee d une inaniere ties 
inattendue. La uieiitiuu di's aneieiis hi'rus et des eunquerauls ne la laisait 
en tout cas ]ias ]ire\ uir N est ce p.is iiiie indiealiuii que,dans le desMu primilit 
de ee niurceau, alistractiun etait laite de la lueteuipsycuMuet quo par conse- 
quent, si la vie ajiparaissait mamaise. It* saui-ara u\ etait encore imur 
rien ? 

1 Keniaripiuns pourlant quo le Sataiiallia liraluuaua adit un mot qui est 
presqiie line detinition du progies uttu/ urn. t r 1 a\ .ui- 

eeiuent vers un lendeinain medleiir n ; e'est 1 eialdisseuieiit des leu\. accom- 
pli sui\ ant les riles, qui assure ;i 1 1 mil \ idu une amelioration de son sort 
(11, 1, 1 Is) Dans 7(1111. I!i. II, it. lu, un des surnoms donnes ii Brali 
man est a qiii procure un ineilleui lendeinain u 
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deceptions partiidles. d Les sncres, i(iu connaisseiit ce qui est 
immortei, nc clierclieiit |ias ici-has. dans ce qui change 
sans cesse, ce (pii est iinimiat)le » \ KiiiJi. 1, 2 . Comme 
on a raison d'aspirer a quitter nn nioiule ainsi fait, pour 
trouver enlin lo repos dans rahsolu. dans It* seal etre qui 
suit permanent et vrai ; et di* s'as-nicr un salut (jui premu- 
nisse non plus contre uno secondi* niort, inais crtntre une 
seconde vie trop seinblalde a la premiere I 


III. La Doctrine du Mok.sa 

T,a felicite parfaite et delinitive, tfest dans le sein du 
Brahman qu'on la trouve, et co n’est tpie lii : nCet etat de 
beato tranquillite (pii sc realise apres la sortie dn corps et 
I’entree dans la souvcraine lumiere, cct etat oil lame appa- 
rait avec sa forme a olle (sa forme pure), c'est I'atman, 
c’est I’etre immortei, exempt de crainte. c’est Brahman, et 
son nom est Realite » [('IkukI . s, ,q, . Piiisi)uc, en elfet, la 

souffrance nait do I’individiialisation, si la cause cesse, la 
soufTrance est supprimee. Rennie ;i rabsolii, I'ame indivi- 
duelle obtient l apaisemcnt. La vie contingente etait comme 
un barrage' : le barrage est franchi, 1 amt.m atteint rautro bord. 
(iLesage tjui a conteinple I'ame incorporclle quiest dans les 
corps, I'ame stalile (piiest d.ans les clioses instables, i'ame 
grandi' et subtile, ce .sage n'a plus de toiu inent )> ' Knih. I’p. 

22i. — L'iitman n'a pas de second; uni a I'atm.an, quelle 
crainte pourrait-on eproiiver? ((Cost dun autre que soi 
qu'on a pour. » 

La delivrancede la vie individualisee, tel est le but au(|uel 
I'ame doit tendre: comment y parviendra-t-clle ? 


1. Le sotu, de Chdnci. 8, i, Br/i. i, 4, 
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§ 1. Les (puvves et le saint. 

Les ancienncs Upanisad ne soiit pas encore degagees de 
la tradition tlieologique. II ne taut done pas trop s’etonner 
de ce que certaines d’entre elles prescrivent, pour rac(juisi- 
tion du saint, des (euvres determinees, non pas a titre 
preparatoire, cc qui n’aurait rien (|ue do naturel, inais parce 
qu’elles assurent directenient la liberation du saiiisara. La 
Chandogya-Upanisad, par exemple, eomine feront les 
Dharmasitstra, proinot expresseinent le saint a celni (]ui s’est 
tidelement acciuitte dc ses devoirs de maitre de maison: 
((Quiconque, apres avoir etndie le Veda scion les prescrip- 
tions, prolitant pour cola du bunps cine lui laisse le travail 
a faire pour son inaitre, (piitte e(‘lui-ci pour n'tourner dans 
sa maison, devient lui moine chef de famille, se livre ii 
I’etude du Veda,eleve des (filset dos disciples pieux, ainene 
tons ses organes ii I’etat de paix dans ratinan, ne blesse 
aucun etre si ce n’estsur remplaceinent sacre, — en verite, 
s’il a persevere toutc sa vie dans cette conduite, il entre 
dans le inonde de Brahman et ne revient plus ii l existencew 
{S, 15). 

Mais cette note .se fait entendre rarement dans les Upani- 
sad; la doctrine a peu pres constanto, e’est au contraire 
que les leuvres sont inutiles pour obtenir I’unionax’ec Brah- 
man. Toutacte est une cause, et se traduit neei.'ssairement 
par un accroissement de vie individuelle; loin .d’etre salu- 
taires, les oeuvres no font ipi’engagcr toujours jilus les 
ames dans les entraves de rexistence. 

Sans doute les bonnes actions trouvent leur recompense ; 
mais cette recompense est transitoire, comme I’neuvre elle- 
meme; ce quiest transitoire ne saurait etre le .salut: « Je 
le sais, ce qu’on appelle « tre.sor » n’est point eternel ; ce 
n’est pas avec des choses instables qu on ac([uiert ce qui est 
stable)) [Keith. Up. 2, 10). Les actes rituels eux-memes 
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a’unt (ju'une valeur relative. Bien que les Upanisad admet- 
tent I'utilite provisoiredu .^acrilicc et do I’etude du Veda’, 
il n’en demeure pas moins vrai que ce (jui est relatif n’est 
pas plus salutaire <jue ee qui e.st transitoire: ((Celui qui ne 
saeliant pas celaq sacritiedans le feu, fait coinme un liom- 
me (jLii enleverait le.s cliarbon.s et saerilierait dans la cendre. 
Mais celui qui, saeliant cela, saerifie dans tous les mondes, 
dans tous les etres, dans toutes les ames..., quand 
meme il donnerait le relief du sacrifice a un Can- 
dala‘, n’en n’aurait pas moins saerifie a TAtman Vais- 
vanarai) ' Chand. 5, 21). line autre Upanisad ne menage pas 
son ironic a I’egard de eeuv (pii se flattent de gagner le 
salut an moyen de sacrilices: « Celui (pii accomplit I’leuvre 
(rituelle) pendant qm* lirillent les flammes du feu .sacre, et 
qui offrea temps les libations, celles-ci h* conduisent, rayons 
solaires, lii-liaut oil trbne le maitre des dieu\: (i Viens avec 
nous I viens)) disent b's brillantes lil>ations tandis (|u'elles 
emportent la-liaut le sacrifiant sur Ic“s rayons du soleil, 
Klles le celebrcnt, lui ad ro.s.^i m t ces parob" amicales: « La 
liaut t’attend le .'^aint monde de Brahman, recomjiensi' 
des lionnesaetions...,) Li's tons ! CV-st a cela (pi'ils teiideiit 
comme s’il ii’y avait l ien de meilleiir. Aiissi tomlient-ils 
de nouveau an pouvoir de la vieillesse (‘t de la mort. 11s 
tienuent les .sacrilices et lesu-uvres jiour ce qii’il y a de 

1. .Ic ra[ipell,' |,lii^i,jiir' ,| t‘nlr,' l'IIos iliibiUeiit ji.U' 1 intorprutatinii, 
.sviiilHiIiquc il \r;ii, a,, 'In ciilti;. (.inaiii a 1 utuile Eari- 

turfs, 1,'s ;iiu-ieniie.s I’liaiiea'l Icnil |lr,■^f riK- ;i\ cc iiisi.sl.uirf ("f-t aiiiNi qur 

la Iditt. L'/i , qiu a ‘Ir , eui ' listc 'le a,m/.' (ililiLratams .1 rii,iiiiiiir 

|afu\’, — ilriiiliire, \ 'jnicite ciEiiimeiii'i', li.i^ialalite, ele . — .ai'mfo ,1 claiciia 
lie ces ilfMiir.s 1 iii|iiiicti ,n. r,'|i,'f'‘e l'H> par cnuseqiieiit. il I'liiilirr et 

a ensi'ieiier le V,;,ia. 

(( Celaa, c'fst la ■l',(ariiie il,’ I \tiiiaii \'.ais\ aiitir.i, a,' l ame immaiieiit,' 
aans tons les etre^. 

a. I’eiir ijU Iia Cempreiiiie I'Hite la perte,' ae eelte jilirtise, il laut se r.lpp,'- 
ler, a'uno part, qiir le reliel esi l.a part resiane,' ;iii\ lirtihmtiiies et qii ile^t, 
|)ar ciisi-ipieiit. ji.ai lii-nliereiiieiit 'acre et etlictice: a autre pjirt, c|iie les 
Cdin/rlhi I'lrmeiit la cl.-lsse la plus itieprisee a,' la seciete hiii'lijiie, et ,(ii'ils 
seat, a ctiiise ile leiir iiti|>iiri'te, evcltts ile Puites les certjau uiies hralima- 
tiiiiucs, Deiiiier If reliel a itn Caiwlal.-t, e'est, tin p, untile vite lirnhmatit'iui,', 
ceiiiiuettre iiti sacnle.iri' iloiiltletiient ahutiitttaiae 
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meilleur. Les insenses ! Apres avoir joui de leurs ceuvres 
sur le dos du ciel, ils reviennent eii cc nionde et plus bus » 
[Mimd. Up. 1, 2, s(iq.). — En eti’et « tout comme, ici-bas, 
passe le monde gagne par les oeuvres, ainsi passe dans I’au- 
deh'i le monde gagne par la vie pieuse » ^Ch(ind. 8, 1, G, . 

II y a une categoric d’oeuvres pour lesquelles I’lnde a de 
tout temps professe une estiino particuhere. ce sent les 
oeuvres asceticjues, le renoncement sous ses diverses formes. 
Le Rigveda celebre deja rascetismc d’une maniere cntliou- 
siaste. Les Upanisad ne pouvaient maiujucr de reconnaitre 
une certaine Icgitimite adcs exercicesqui tondcntii detruire 
les instincts naturels, et (|ui mettent on prati(|uela doctrine 
de la vanite des clioses terrestres. Bien (pi’en possession 
deja de la connaissanee supreme, b' sage Yajnavalkya (piitte 
son foyer pour detruire eu lui les derniors vestiges de sensua- 
litc {Brh. 4, 5, 1). La Prasna-Upani-^ad, (jui nie la valeur 
absolue du sacrilice, attaelie, en revanche, une grande 
importance aux mortilieations, un point de vue qui sera 
celui do la plupart des religions scctaircs : « Prajapati est 
I’annee ; dans I’annee, il y a deux voies (du soleil), I’une 
vers le not'd, I’autrt' vers le sud. Ceux (jui sacrilient, eomjuie- 
rent la lune pour sejour ; eeux-ci r<‘viennent a l existence ; 
e’est le chemin du sud, celui (|ue prennent les homines qui 
veulent une posterite. Par le chemin du nord, tjuand on a 
cherche ratman au moyen des mortifications, de la conti- 
nence, de la fol et du savoir, on eoiujuiert le soleil. C’est la 
rimmortcl, I’exempt de crainte, Fasilc supreme. Dela on no 
revient pas » vL 10 . 

Et pourtant, parmi les pratitiues reeommandees par les 
ancieniK's Upani';'ad, rascetisme oceupe une place relati- 
vement peu importante. On pourrait meme croire quo, s'il 
y est encore prescrit, cela \ient surtout de ce (ju'en Inde, 
comme a peu pres parxout, certains exercict's et certaines 
prohibitions out (de impos(:>s a (|uicon<jue voulait (die soit 
consaerf', soit initiid Mais rascetisme ne saurait produirc de 
fruit dtiiinitif ; il ne pent, par conse(|uont, f'tre la vraie voie 
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du salut : « En verite, oelui qui, ne eonnaissant pas I’Etre 
eternel, sacrilie dans cc inonde. ntTre des lilxitions et se 
mortitie, fut-ce pendant des inilliers d’annees, n’ol)tient 
qu'nn sejour limite » [lirh. 3, 8, 10). 

II n’y a pas lieu de s’etonner de I’especc de dedain que 
les auteurs des Upanisad seinblent avoir eu pour les auste- 
rites. L'a.scetisine liindou ti’a jamais eompletement reuie 
se.s origines aniinistes. II n’est point ne, coinine I’ascetisme 
cliretien, d un besoin d’expiation, de racliat de soi-nieme ou 
d'autrui ; il ne .se propose pas tant I'anielioration religieuse 
de I'individu ou la justilicitiou de la coininunaute que la 
conqueto de pouvoirs surnaturels. Or, si le pessimisme des 
Upanisad, plus theorique (pie vraiment veeu, n’a pu evo- 
quer chez qui (pie ce soit le doulourou.v .s(}ntiinent de la 
inisiere morale de I'liommc, et rardent dbsir de se sauver 
soi-miime et de sauver les aiitresau pri.\ de n’importe quel 
sacrifice, — d’autre part, ct il faut le dire a I’lionneur des 
cercles d'ou sont sortis ees traites, le but propose aiix ef- 
fort.s d(! I’initii* n’est ni la rielic.s.se, ni les honiuairs, ni la 
piiissanee, ni I'ai.ipiisition de laeulti's surnalurelles, mais la 
poss('s.sion d'avantagos lout spiritiiels. Sans doute, il jxmt 
arrivcr (|u'ime aneiennc I'panisad, eomme celle des Chan- 
doga, promcttea cclui (pii a trouv('*ratmaa la satisfaction mi- 
rai.'ulouse de toussesdiasirs '. INIais ces pa'^sagi's sont si pen on 
harmonie avec I’e.sjirit (|ui regne en gijni'ral dans cos ou- 
N rag()s, (pi on no jx'ut se didcmdre de 1 impre'sion (ju Vin a 
atiairo soit a un cbuneiit para-jite, suit a vine survivama', 
eomnK' il s’on trouve iKa-oss.iiremiait dans des (-crits qui 
sont doiin’uros sous 1 iiitluonce do la ti'adition, et dont la 
dialectiijue est fort pen sorri^e. 


1. Chcinit. H voir aussi .j. 
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§2. Le salut par Ic savoir. 

Les qualites morales et les merites rituels et ascetiques 
out un<‘ valeur propodouticjue ; ils constituent des etapes 
sur la voie salutaire : « Celui qui ne renonce pas an peche, 
celui qui n’est pas apaise, dont le camr est inquiet ou dis- 
trait, ne saurait arriver a Braliinan par la connaissance » 
(Kdth. Up. 2, 25). — « II y a trois degres dans le devoir de 
religion. Le sacrifice, la lecture du Veda, rauinone, voila le 
premier degrc. L'ascetisme est le second. Le troisieme est 
I’etat de celui qui cherche dans la maison de son maltre a 
connaitre Brahman. Tuns ont pour rwompense.s des felici- 
tes temporolles. Celui (pii est arrive a Brahman, entredans 
rimmoi talite )) (Chdnd. 2,23, 1 .sq.'. 

Une .seule chose est vraiment necessaire, la connaissance. 
Connaitie, c’est en etlet s 'identifier a vec Tobjet de la con- 
naissance : (( Celui qui connait ce (ju’il y a de meilleur et de 
plus e.xcellent, devient lui-ineinc ce (ju'il y a de meilleur et 
de plus excellent » {C'/idrn/. 5. 1). — « (.’elui qui connait le 
Brahman supreme, celui-la devient Brahman, en verite » 
(Mitad. Up. 3, 2, 9). 

II taut savoir. La condition du salut demeure oelle qui 
etait iinposee dans les Brahmaiia; pours’appliciuer a d'autres 
objets de connaissance <(ue [)ar le pa.s.s<‘. la methode n'en 
demeure pas moius strictement intellectuelle ’. II est ne- 
cessaire, sans doute, pour <|ue riioinme soit sauvo, qu’il y ait 
annulation de ses (cuvres. .Mais la cessation, ou plutbt la ste- 
rilisation, de I’activiteest elle-ineme une conswjuenee du sa- 


i. l a fiinaux, i|ui .'i‘ trou\e dan.-; ileu.v Lpaui-^ad '/.■■■(( 11: Mnitr. 

7, 9: coaibinc la iiunhailL’ i)r.ati<iiie avec la iiietluxlp iiitollecUiolle, en fai- 
saut lie la [Jreiiiu''re le inoyen il'eeliai>|jer an /e/nn/vn/'U/n ; de la .seconde, 
1 atlranclussenieiu du saiii<;ara : « (ini cunnait de la iiienio maniere le savuir 
et le non-.savuir, tnuiiiiilio de la iiiort par le non-.savoir, ol atteint 1 iinmor- 
lalite par le sainir » Le non-savoir, ce sont les leuvre.s pies: le sa\ oir, e'est 
la eoniiaissaiice de I'.itiiian : I'linmurtalite, cest la ddlivrance du saiiisara. 

8 
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voir : quiconcjuo sail ostarrache a la necessite d’une nouvelle 
existence parce quo, des ce moment, tout acte devient in- 
dirt’erent, qn'il n'y a jjour lui ni bien, ni mal, ni aucun de 
ces contrastes an milieu desquels se debat I’existence des 
etres bnis.A (jui salt, tout Ic resto est venu par surcroit, le 
peche n’oxiste plus pour lui : « Sacliant, il secoue loin de 
lui le bien comme le mal, et s'identitie, epure, a I’Etre su- 
preme » {Mutnl. 3, 1, 3). — « Do meme qu’un roseau, jeteau 
feu, s’enflammc, ainsi s’enflamment les peclies de celui qui, 
sacliant, otl're roblation dans le feu » [Chtind. 5, 24, 3). — 
— « Quiconque contemple I’Etre supreme, profond entre 
tous, les nieudsde son ca-ur se delient pour lui; tous ses 
doutes se dissipcnt ; ses auivres sont annulees ' » {Mund. 
2, 2,8). — « La connaissance, tel est le sacritice qu’olt're 
celui cpii salt ; la connaissance, tclles sont les a'uvres qu’il 
accomplit »> ( Taitt. Up. 2, 5). 

Savoir, e’est agrandir indeliniment son etre. Celui qui 
vent vaincre la inort, a pour obligation dc ne pas enfermer 
sa pensec dans les limites du inonde empiriijue. C’est la 
Mort elle-mt'ine (pii I’a proclaim) dans la Katliaka-Upani- 
sad : ((La pens(‘e de la mort n'aborde ni le sot, ni I'liomine 
inconsidd'rd', ni celui (pii est (jgare par Ik'garcinent de la 
ricliesse. Ils se disent : « II n’y a (pie ce monde; il n’v a 
)) pas de monde au-delii. » C'est pouniuoi ils retoinbent indij- 
tiniment en inon pouvoir» (2, 6). 

(Jue faut-il savoir? Dans le ritualisine bralimani(jue, I'ob- 
jet de la connaissanci' salutaire, c’()‘tait ou les rites ot les for- 
mul(xs elficaci's, on bxs explications souvent tins lantaisistes 
qu on donnait des mots et des clioses. Dans les Upanisad, 
ce (jLi'il taut savoir ressort de l examen (|uc la lune d’abord, 

1. D;iiis 11- <.\stL-me do Lao-Tse, et dans la thenh.oie de saint Paul aussi, 
-lUicoiKiiio a la connaissance do la (onto o-t allranchi de la loi. La plupart 
des in> sluiues out jirolosse lies cli)ctnni-s soiu Idaldes. Dans les Braliinana, 
c est la connaissance lies rites I|ni liliei-e le .sacnliarif des Consequences de 
ses laiites ; ii C.elni iini salt cola, — il s.ijrit iriin iiie rel.uit an sacrilice de 
la nouvelle et do la pleine lime, — niCine s il lait beancouii de mal, nest 
poiiit exclu dll limit dn) sacritice n IN,/?. 1, j o|. 
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Brahman eiisuite, font subir au defunt avant de le laisser 
passer librement.La lune ne lui oiivre I'acces de « la route 
des dieux » que s’il pent repondre ii cetto (iuestion : « Qui 
es-tu? » La reponse revient a ceci : « Je suis toi. » Et 
(iuand, arrive devant Brahman, il doit lui dire ce qu’il est, 
il faut qu’il reponde : « Je suis la saison ; je suis issu de la 
saison ; I'espace est la matriee qui m’a donne naissance ; j’ai 
eu la lumiero pour semence ; je suis ne de I’annee, mon 
energie; de tout etre, mon atman. Tu es. toi, Tatman de 
tout etre. Ce que tu es, je le suis. » Brahman lui de- ^ 
mande alors : « Qui suis-je done? » Qu’il reponde : a La 
Realite » ( Kaus. Up., I®' Adhy.). 

Puiscpie connaitre une chose, e’est realiser I’identite du 
soi et de eette chose, connaitre Tatman supreme, cet atman 
qui est dans le camr [('hcind., 8, 3, 3;, cest etre cet 
atman; et pui^(iue ratman ne nait ni ne meurt [Keith. Up. 

2, 18 , il cchappe ;i la mort eelui qui connait son identite 
avoc l atman. « Ce (|ui est ici t‘st lii-has ; ce (pii est la-bas 
est ici. De la mort, il va a la mort, c(‘lui ipii voit ici de la 
diversih' '. » 


§ 3. Uonunent on nn ioc <i la connaixsani-e de Brahman. 

Par (]uelle voie acquiert-on le savoir .salutaire ? Est-ce 
par I’enscigncment d un maitre ou par la lecture des livres 
sacres?Non 1 La parole etle.s te'xtcs peuvent mettre sur la 
voie eelui qui cherehe Brahman : mais ils ne sauraient le 
mener bien loin : (( Ils vont dans d epaisses tenebres coux 
(|ui s'abandonnent a I’ignorancc ; dans des tenebres plus 
epaisses encore vont eeux (|ui se complaisent dans le savoir a 
iBrh. 4, 4, 10 x — • « C’est pourquoi le brahmane doit se 

1. Kath. U/t. 4,10: Vdir Hr/i. -1,4,19. 

2. Telie est, ilu iiniiiis, la lecmi de la recension Kaiiva : la recension Ma- 
dhvandina reniplace « if'norance » et <(sa\oir>)par « iion-devoiiirB, <(devenir ». 
Aureste.l'/iso-Ly/.developpela ineiue idee que celle qui est expriinCe dans le 
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debaiiasser de I’erudition et demeurer comme un enfant » 
{ib. 3, 5, 1)'. 

Ce ne saurait etre non plus an muyen des procedes ordi- 
naires de notre intelligence. Avec nos sens et notre enten- 
deinent, nous n’atteignnn.s (]ue le mraide des plienomenes, 
nous n’arrivons pas a Ifralmian, I'Etre cn soi. Pauvre savoir, 
d’ailleurs, tjue la science einpiri(jue; son vrai nom est igno- 
rance. Elle ne saurait nous jjrocurer le saint; ce qu'elle 
poursuit, c’est le plaisir. Oi', « autre chose est le saint : 
autre chose le plaisir, et hiendill'erents sont les huts auxquels 
ils attachent I’liomine. Heurcu.x celui qui a choi.si le salut. 
Celui qui a choisi le plaisir manque son but... S’agitantau 
sein de rignorancc, se crovant des sages et des savants, les 
insenses courent sans but de yii, do la, coininc des aveugles 
conduits par un aveugle « (Knth. Up. 2, 1; b). — « (Jue le 
brahinane, h'.sage(|ui Fa peryu n’etudie pas de noinbreux 
mots ; cela no fait (jue fatiguer la langue d {Brh. 4, 4, 23)'. 

Connaitie intellectuellement Brahman, c'est un propos 
aijsurde; car toute connai.ssancc suppose une dualite, puis- 
que, dans toute connais.sance, il y a le sujet qui connait, 
et 1 objet ((Lii est coimu. Or Brahman est un et sans second; 
il est sujet. il ne saurait etre olqet de la connai.s.sance : 
(I Ce n est ni par les mots, ni par la j)enseo, ni par la vue 
(pFon le saisit. « Il est ». — c’est ainsi et non autrement 
qu'on le saisit. — «I1 esta, c ost seulement ainsi qu’on le 


te.xtf Kilnru IV U. Il \a s.iiis dire ((lie )u reiiriibatieii de ees Epani'-ad 
loiiibc'iir 1 enseigneinent tliiad(ia-|((iie. (dli's ne enntestent luiUinueiU 1 uti- 
lite d ull Ipoii iiiaitre pour 1 aC(iiij'(ilion dii \rai "-avoir 

1. Sankara tail olisen er ((iie (i \ i \ re eonniie un eiilanf n ne --iLMulie (loint 
\ i\ re au liasard. 1 1 ( eomme nil enlant ((iii MUislait '-(■-: l■e^oln^ n'nn[,orte 
on II 1 : 1 (leiifanveii dn iiralnnane. i 'esl la (inrele dii caraetere, I aliMUice de 
tonle ruse. i|i‘ tont oririK’ii de tonte M'nsnalite lad \ril. Snltn. ji llUO)., 

2 ( est e\acte?nent la nieine (lensee ((n'ev]irinierout lesaiaiu tluiolooien 

1(111 a eerit le [io(-nie \ edaiitii(ne, la I’ancadasi : u Connais 1 Eire nn, lais- 

saiit tout autre disvi.iurs: le r(-st(‘ nVst i(n inutile t.itioue u i\dl, l28l, et 

Go'the. dans son l-’anst « Dass leli erkenneu.is die Welt Ini liinersten 
zusaniiiienhalt. .Stdian alle Wit keiiskrtil't nnd Sanieii L'nd tliu nieht 
niehr in Worten kranien « 



LA THEOSOPHIE BRAtIMAXIQUE 


117 


saisit, et aussi grace a I’identite do nature de I’un et de 
I’autre de I’ame universelle et do lame inclividiielle). — (dl 
esti);p(nir celui qui I’a ainsi saisi so realise cette identito 
de nature » {Kath. Up. 6, 13; 13). 

C'est done en soi-mome et par I’intuition qu’on trouve 
Brahman. ((L’a'il ne saurait I'atteindrc. ni la parole, ni les 
autressens, ni les nouvre.^:, ni les mortillcations. Si I’esprit 
est apaise, si le cneur est purifie, alors on contemple le 
Brahman indivise. II est mysterieux ; on iie pent le connaitre 
que dans le cfoiin) 'Mund. Up. 3, 8. 9'. Le savoir empiri- 
que, par les mirages qu’il (Hoquo. est funostc a la vraie 
connaissance. Aussi, pour arriver a la vision intf'rieure do 
I’Fitre supreme, est-il necossaire de reprimer ses sens, de 
plonger dans rineonscient la conscience et ses organes. 
Quelques Upanisad pre.sentent deja les premiers lineaments 
de cette discipline de la concemtration et clcrextase qui a 
tenu line si grande place dans les pratiques de I’lnde reli- 
gieuse, 

Reglementation et suppression du .soul'fle, li.xite hvpno- 
ti.sante du regard, itnmohilite ah.solue, meditation sur les 
divers symholes de rah.solu, tons cos proced('“s qui seront 
systematises dans une des philo.sophies orthodo.xes, le 
Yoga, sont recommandes a quiconque vent so mettre en 
contact immediat avec latman et le trouver en soi. 

Do toutes CCS pratiques, Celle (pii est exaltee comine la 
plus efiicace, c’est la meditation dirigc<* sur la fameuse 
syllahe mystique o/n. Forigine, ce mot n etait (|u'un des 
cris qui aceompagnent les lormules du saeriliee. Quanil on 
allume le t'eu saenh le hotar, (pii est charge de la recitation 
des vers d'invocation et de louange, avant d'adresser a Agni 
les /v (|ui lui sont destiiK'os, fait (Mitendre la serie des mots 
cabalisti((ues du saeritice : hm hhur hhurnh ^rnr oin ' , et il 
repete o/n apres ehaciiu' vers. Dans les chants de V luhjutur , 

1 Si o/n et hi" lie .sniif qne •‘VelailBltlcn'i, hlinr hlnirah sont 

f\o> sn)>'<fantil'; qiii si.trnilient • lo jirmnier, la r»*rro: l«‘ second, ratiiio.'^phero : 
le troisieme. le ciel 
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om et hi ft, mais surtouton;, prennent une importance in- 
croyable. La force quise degage de toutes les paroles et de 
toutes les operations sacrees s'est accunudee dans le mot 
qui les termine invariablement. Aussi, pen a peu,o/na paru 
etre la concentration dii sacritiee, la quintessence du Veda. 
Cri denue de sens et d'etvmologie, sans attache par conse- 
quent avec une famille de mots qui, par son voisinage 
meme, aurait limite son em[)loi, on a pu y mettre. on y a 
mis tout ce qu'on a voulu. Dans la Cbandogya-Upani.sacl. il 
est doniK' comme resumant toute la vertu des cantilenes 
qui font partie de la liturgie du sacrifice ; mais comme les 
cantilenes sent elles-memes le ((sue))’ des invocations, les 
invocations lesuc de la parol)', la parole de riiommo, I'liomme 
dela plante, la plantederoau,reaudela terre,laterredes f'tres, 
il se trouvequedanson) rimiversentieras()nsiipport,.sa source 
de vie et dVnergic 1,1,1: 2. La Katliaka-I panisad fait 
do oni le symbole de Brahman: cLe mot ’ que tons les 
Vedas enseignent, le mot quo disent toutes les aust)’‘rit(is, 
le mot aiKiuel aspirent tons ceii.x ejui enlrent dans la 
vie religieusc, ce mot, je le iLsume en la syllalx' om. 
Car,en verite,cette .syllabe, e’est Brahman: en cahitf*, e’est 
la chose suprf'ine. Quand on la connait, (pioi (ju(' ce soit 
c|uV)n dc'sire, on I’obtient. C’esl le mcilleur point d'appui, 
e’est le point d’appui supr(''me. Quand on connait ce point 
d’appui, on est agrandi dans h' nionde d)“ Bniliman » (2. lij, 
S(|. . 

Pour reprc'senter un (’'tre absolii (‘t par cons('((U(>nt dihuK' 
de toute ch-terminalion, un mot \i(h' (dait a|)paremmeid le 
symbole le nd('u\ appro|)ri(‘. dm (‘>t done le Bralinian lait 
Verbe. le ■sohildhrnlimon \ e'est h' « mot « par le(|uel h' d non- 
rnot » devient manifeste, et « e’t^st par h> Brahman lait Ab‘i’l)e 

1. Leslie f a<u^ cest-a-'lirp il \ «i(* inrillciu' ilaii'' les iii\ dcatioji-s. 

ct aiiiNi (le suite, l/io/iitr/m, r.-sinne t*u l,i '>\lla}M‘ mn. est ],. 
tdDldh ll, 1, o|, « le ))lt|S MIC (les sues D. 

l’. le inof c‘>iis|(l(‘re C(Uiinie le lieu, lui)|<‘t *iu It‘ jjiatit i| attaciie 

1 1 'lee. 
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qu’on s’eleve a la cunnaissance du Brahman supreme, non 
revele dans le mot n {Maitr. Up. 6. 22). Bien plus, « om est 
a la fois le Brahman inferieiir et le Brahman superieur))' 
{Prasna-Up. 5,2). Comme cettc syllabc re-sulte de la combi- 
naison dcs trois sons a a ni, elle est la manifestation supreme 
de tout ce (pii est triade dans runivers : les trois genres 
maseulin, feminin et neutre), les trois luinicres (feu, air, 
soleib), les trois seigneurs les dieux personnels Brahma, Si- 
va, Vi-^nu), les trois feux .sacres, les trois classes de man- 
tra ou formules sacrees re, yajns.^ mman), les trois mondes, 
les trois moments du t(unps passe, pre.sent, avenir, etc. 
[Maitr. Up. 6, 5 . Le monde entier trouve sa forinulo dans 
cette mcrveilleuse syllabe, et ses trois parties constitutives 
out ehacune leur vertu : « Qu’on intHlitc sur Tune des trois, 
on s’assure une existence fortunee sur la terre; — sur deux, 
on (d)tient dans la lime une place priviiegiee; — sur tnutes 
trois, on entre dans Brahman » [PirPna-Up. 5). Les dieux 
avaient en vain cherche dans la connaissance des Vedas un 
refuge centre la inert, ils « olitinrent » ' la syllabe « om ') et 
devinrent immortels (Claind. 1,4 . 

Les symlioles, meme les plus abstraits et les plus vides 
de eontonu propre, ne lais.sent pas d’etre dangereiix pour la 
pensec. II arrive prcs((ue ton jours <jue le signe sc substitue 
a la chose signifiee. Xee du .sacrilice, la syllabe om ctait 
devenue le support, le vehicule de la speculation theoso- 
phique, e’est a-dire de la recherclK* emancijiee du ritual isme 
brahmani(iue. Mais la veneration douton entoura le prann"a, 
— e’est le nom (pii lui est donne dans les Bnilimana, — 
inaixiue au-^si le commenci'inent du declin philosophique au 
sein des ecoles demeurees lideles a I'anciennc theulogie. 


1. I,;i distinction a uu Lirahiii.in 'ii|ici icin’ ct dim Drahnuin inicriciir e.st 
line idee vcdantiiiiie ([iic nous rclroin cnnis on toiii|is ot lieu. 

2. Littoralenient, les .\ditya, un proii].!; ile dieux doiit le soleil est le re- 
preseiitant par excellcnci’ .Xirni e-t la liiiiiiere terrestre: Vavii, colic de 
I cspace intei'iiiciliaii'c : Ic sided l.i liiiiiiere celeste. 

.'. On pent comprciidre anssi « iN iiiaiiKerent ». 
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Bientot on ccssa de voir dans om un .simple moyen de 
parvenira la connai.ssanco de rinconnais.'ahlc; o/n supplanta 
Brahman lui-meme. An lieu de mediter siii rh'.trc supreme, 
c’est dans la contemplation de .<;on symbole (|u'on s’alj.^orha 
de plus en plus. L’adoration de on; fut eomme une revanche 
dll fetienisme sur le mvsticisim'. 

Enfin, meme par la voie intih'ieure de la meditation, 
n'arrive pas (|ui vent a eomiaitri' Hrahman. Les dispositions 
morales, un lion maitrc, la coneentratioii intmisc' de la 
pensee sent des conditions iiece.s.saires, mais non point encore 
sullisantes, pour (|u’onol)ticnne rintuitionde rUniti-ahsohie, 
II taut de plus (|ue IVitman s(' prete a cett(‘ revelation, de 
sorte qu’en fin dc comptc I’union avec I'ame univcrselle est 
le privilege de certaines natures pnalestiiuh's I't (‘lues ' : (( Ce 
n’est pas pai renseigneiiK'iit que I'atman pent (‘tre penai; 
cen’estpas non plus par ri'utemh'ment, ni par la connai.s- 
sance des Ecritures; s(mi1, cehii <|u'il choisit. le com[>rend; 
I’atman l(Hir ivvi-h' .son ('s.sence » [KOth. I'p.. 2. 2'Si . — 
« Cclui-la seul le coiK.’oit (|ui lie 1(‘ com.dit pas; (piicoiHjue 
le coiK-oit, ne le comaiit pas. Non coimii de (pii connait, 
connu de ([ui ne connait pas. G'liii i*n (pii r('‘vi‘il se fait’, 
celui-la le comaiit et olitient rimmoilalite o Kciiti-l'ii. 
11 ; 12 ). 

55 4- Qn,'i’si-i-e i/nc /c .su/e/ 

Ilcurcu.v celui (pii est parvenu a riuluilioii pai faiti' de son 
ideutiti' avec BrahmanI lE's (jue la lumieri' s'esi hiiti* en hii, 

1 On .xait line M, p-iN clKiliij^i'i'ii'iinnit, t.iiit riiV'In imiic i-sI uiir priM' 
lie Ilo^^e!•^ioll lie Uieii |>.ir 1 li'iiiiiiii', an\ m-iixUii m\^ti.|iii' liii inrnir, 

Dien uni s t.'iii|i.'ire ilu iln i|iiic'iniiiii‘ ^ unit ,i hii ; c' n l■'-t p.o I'huniiiip 

(|iii a (’tipri'lip DiPii. il a trnio t- Dieii cii liii-mr'iiu; |iai'cr unr Dim s v i-iait 
installe. II esf intcre‘;sant 'li- cnii^later, Mir iiii imiit rainlal, Itii-cciril ilo-; 
aiileurs il I'lianoa'l a\i‘cli", plii' p-ran'ls Miv'ti.|iiL-; rlirptirio. 

2. L'expression /n itril><ii//iiirii/iriiiii mipIc.M'c |.ar I I paiio.nl I'laiii ccin- 
pn.sce, On! siisoeplililc iln plii'iifMr> in tl■|■prl■t;^tl"^' : nlli' Mpniilic liltrra- 
Imicnt « ciiimii iiar 1 pM-’i! ». Est^m r.ilinan ipii .Ians I', 'line null- 

vnliielle'’ E.st-eo 1 .iiiie iinln iiliielle ipii, p.ir I aelmn ile 1 .itiiian, s e\eillo 
a la coniiaissaiice Ea socniiile iiiterpretalinii i-.l la plu> jilaiisjlile ile.'. 
deux 
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il est affranclii de toute crainte; il ne connait plus ni desir, 
ni passion, ni peclie, ni souffrance; les contraires n’existent 
plus, ces contrairos (jui resultent precisement de la relati- 
vite des cdioses: lumiere et tenel)res, cliaud et froid, plai- 
sir et douleur, honncur et mepris, vie et inort. Les Upa- 
nisad iie se lassent d’exalter 1’ « inelTable felieite supreme » 
{Keith. -Up. 5, 14' dc cclui qui a attoint I’autre bord, et qui, 
uni a Brahman, participe des lors a I'ab.soluite de I'etre 
unique ( haiva/ya) : u En veritd, pour qui connait le mystere 
de Brahman, le soleil ne se leve ni ne se couche, et le jour 
dure eternellement ' » Chcinel. 3, 11, 3). — « Celui qui a 
franchi la barriere, d’a\ eug!e qu’il etait, est devenu voyant. 
Il etait inutile, malade; il est maintenant intact, bien por- 
tant. La unit se change pour lui en jour, car la lumiere est 
perpetuelle dans le monde de Brahman » (ib. S, 4, 2). — 
« Celui (|ui quitte ce monde sans avoir connu Tame et les 
vrais desirs, a pour lot dans tons les inondes une vie en- 
chainee ; mais celui qui part d’ici ayant connu Tame et les 
vrais desirs, a pour lot dans tons les mondos une vie liberee» 
{ih. 8, 1, 16). — « Sccouant le peche comme un cheval sa 
criniere, m’att'rancliis.sant comme la lune ([uand elle sort de 
la gueule de Rahu h jetant loin le corps, je vais, Tame bien 
preparee, dans lo monde incree dc Braliman, dans le monde 
de Brahman I » {ib. S. 13. — « Les sages decouvrent 
dans lour for intericur Tame uni(|ue, libre, immanente en 
tons les (''tres et (pu dix ersilie en eii.v .sa forme uni(|ue;a 
CCS sages, et non pas au.v autres homines, l,i felieite ('401’- 
nello )) (K/ith .-Vp. 5, 12l. 

Des cette vie, celui (|ui « .sait » pent par I'extase s’absorber 
dans Brahman. Car Textase (“st [irecisement h* ravisseinent 
hors de soi-meme, la simplilication, ou inieux encore, I'a- 
neantissement moinentane de la [lersonnalite. L’hoinme en 
extase n'est plus son maitre, et Dieu pent agir en lui et se 

1. Par sf\s el '.es conelier-^. It* *.,,1011 etnisuiiie la vit* ile.s murtels : 

riioiiirne attranclii e.xiste par ilela Ip iiiitnilc tin soleil . et. p 

i. Kalui est le ileinoii tic 1 eclipse 
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conimuniquer directement a liii. La inort physique rendra 
definitive pour I’liomme libere la suppression de la conscience 
qu'il ade lui-meme. 

Cela veut-il dire (|u’il y a par la inort cessation do toute 
conscience srpa/vr'l et faut-il croire qu’alisorbee dans Brah- 
man, (|ui est toute pensee, lame individuelle participe a la 
conscience H/n'r(V.sc//c? C’est ce (ju'atiirment volonticrs ceux 
qui, dans I’lnde actuellc, cssaicut de faire des ['pani>ad 
I’Evangile d'un liindouismeepure. Ils invo(|uent des passages 
comme ceux-ci : « De memo que les fleuves coulent et dis- 
paraissent dans I’ocean en perdant leur nom et leur forme; 
de mcme, allranchi de son nom, do sa forme, le sage se perd 
dans Ic supreme esprit divin » (Mu/jd. Uj). 3, 2, S). — 
« Comme une eau [lure reste pure (piand elle est versee dans 
I'eau purCjainsi en est-il de lame du sage » {Kath. Lp.l, 15). 

Si nous nous en tenons aux Upani>ad fondamentales, nous 
constaterons aisement (jue ce (|u’el!es aliirment a mainto re- 
prise, c’cst la siqipression delinitivo de toute conscience, 
sans faire de distinction (Mitre une conscience individuelle 
ou colh^ctive. Les vers im'Mnes rjue jc \iens de rappelcr ne 
peuv(!nt pas avoir le sens (|u’on leur puHe, pour la raison 
toute simph' ([ue la conscience de I’Ltre dans le sein diKpiel 
les individus \(int se p('rdrc comme les lleuves dans I'otaian, 
est al)Soiumciit d(‘pourvuc de contenu; la consciern'c de 
Brahman ('st une conscience assoupiic Aiissi, (|u'clle soit 
momentaiKM* on dclinitiv(_“, 1 ;d»sorption dans I atman su[ir(Mno 
est assimihs' a nn sommeil sans ivsc : « Lndorini, I'esprit 
n’a plus de desir, n’a plus d(“ ivve. 11 est libre de tout mal 
et de toute crainte. Car. comme un liomine (pii tient em- 
bras.s('e une femme (ju'il aiiiK*, n’a plus aucune conscience de 
ce ([ui est dehors et de ce (jui (‘st dedans, ainsi I’esprit en- 
lacti par hatinan n’a aucuiK! con.science d(! ce ([ui est dehors 
et de ce (pii est dedans. Alors h; faiu’e n'est plus le jiiire. ni 
la mime n’est plus la iiK'n-e; plus de mondes, de dieux, de 
Vedas, de voleurs, d(' menrtriers, de cnudiiln, d’ascetes. 
L’esprit a surmontf' toutes les tortures. II ne voit pas, et il 
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est voyant. Voyant, il ne saurait cesser de voir; mais il 
n’y a, outre lui-ineme, rien de second, rien d’exterieur, rien 
de different de Ini qu’il ponrrait voir » {BrhA,3, 21, sqq.). 

Les vieux maitres auxquels remontent les enseignements 
deposes dans ces Upanisad, sem1)lent avoir eu quelque peine 
a se resigner a cette disparition pure et simple de la con- 
science personnelle. Coinme nous I’avons vu, le dieu Tndra 
trouvait cette perspective pen consolante. La mcme doctrine 
jette aussi le trouble dans Tame de Maitreyi quand elle I’en- 
tend formuler par I’illustre sage qu’elle avait pour epoux. 
« Yajflavalkya avait deux epouses. Maitreyi ct Katyayani; 
Tune Maitreyi connaissait la doctrine relative a Brahman; 
Katyayani savait ce (jne les femmes savent’. Or Yajnavalkya 
voulut changer d’etat’: « Maitreyi, dit-il, je veux quitter 
la maison. Je vais done faire un partage entre toi et Ka- 
tyayani. » — Maitreyi lui dit : « Quand toute la terre avec 
toutes ses richessesm’appartiendrait,serais-je immortelle ?» 

— « Nullement, dit Yajflavalkya; ta vie serait celle des gens 
opulents, mais la ricliesse nesert a rien pour Timmortalite. » 

— « Que ferai-je en ce cas d’une citose qui ne me rendra pas 
immortelle? Seigneur, de preference exposc-moi le savoir 
que tu possedes. » — Yajnavalkya lui dit : « En verite, Mai- 
treyi, tu m’etais dejii chere; mais tu as encore augmente 
I’amour fine j’avais pour toi. Je vais t’oxpli(|uer ce que tu me 
demandes; pronds garde a mes paroles. » II lui enseigne alors 
(|ue I’atman est pour riiommo runi(|ue fondement do la rea- 
lite du inoiide, (|ue la conscience resulte de ce (pi’i! s’unit 
dans le corps aux organes des sens, et (|ue par consequent la 
conscience s’eteint (|uand la mort dissout ces organes. a Apres 
la mort, il n’y a plus de conscience, en verite, je le dis. » 
Quand Yajnavalkya eut aclieve de parler, Maitreyi lui dit : 
(( Seigneur, tu m’as troublee c*n disant qu’apres la mort il 

1. Cela si^niiiie. (lajires le cnniinoiitateur qu elle etait al»s<irl)ee 

par les soin.s ck>uit‘Sti(pies. 

o C'est-a-dire rennneer an\ devoir^ de inaitia* de niaison pniir lain* 
eriiiite. 
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n'est plus de conscience. » — « C(‘ ([iie je dis, ceprit le sage, 
ne doit point te trouhler. Car hi oil il y a deux etres, I’un 
voit, sent, entend, intcrpcile, comprend et connait I’antre; 
mais (juand tout est dcvenu pour (pielipfun son propre moi, 
coniinent y aurait-il puehjue idiose qu'il piit voir, sentir, 
entendre, interpellcr, comprendre et connaitre? Celui par 
(|ui il connait toutc clio.se, comment [xairrait-il le connaitre? 
Lc sujet de toute connai.s.since, comment pourrait-il le con- 
naitre? » Bril. 4, o\ 

Il serait etrango qiie Tabsorption en un etre qui est tout 
intelligence, mais dont I’intelligence n'e.st iiue virtuclle, faute 
d’objets il connaitre, eiit satisfait Ics esprits Inen longtemps. 
A moins d’avoir etc las.se et aigri par la vie, il taut, pour 
voir le .silut dans un soinmeil eternel et sans reve, un de- 
tacliement intcllectuel dont les liommes a la longue nc sont 
point capaliles. Tons, ou pen s’en faut, partagent ii cet egard 
I'instinctif elTroi ([Ui' tralii.ssent Indra et Maitreyi. Il etait 
done inevitabl(,‘ que la nature prit .sa revanche. Mile a suggere 
aux religions tributaires du brahmanisme plus d'une solution 
oil I on conciliait tant liien (pn* mal la fusion de lame indi- 
viduelle ct de I'Mtre absolu, avec les droits imprescriptibles 
d’une individualite (|ui est consciente et vent rester con- 
sciente. 

On pent se demander si Ton ne tnuive pas deja dans 
quchiucs U|:iani.ytd un com|)roinis de ce gi.mre. lin elTet, 
certains de ces ecrits olVnait uue iinportantf' modilication 
de la vieille tlii'oi'ie des trois Ptats psychi(|ues de la veille, 
du reve. du soinmeil suns reve; ci“st un (piatriiane I’dat (pii 
se superpose aux prec<'‘dents et qui mi dillere, diqin's cer- 
tains coinmentateurs, eu ce<iiie I'atman y redevii.mt conscient. 
Ce nouveau developiiement fait holijet d'une des Cpani-ad 
sinon les plus claires, an moins les plus reputees, la Mandii- 
kya Upanisad. Yoiei de ipielle maniere elle delinit les (piatre 
etats successifs de Brahman. 

Tout d'abord celui (pie I'Upaniqid ;qipelle Vnisranara 
« commun ii tons les liommes »; e’est I'Ptat de « veille » 
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dans lequel Brahman connait Ics choses exterienres, les ob- 
jets grossiers. — Puis vient I’etat qiialifie de Taijaaa, u lu- 
mineiix » : lameii’a plus d’objets exterieurs a c-onnaitre; elle 
est a elle-mhme sa luiniere; c’est I’etat de « reve » dans 
lequel Brahman connait les choses intericures, les objets 
subtils. — Ensuite lo Pnljna, I'etat dans le(|uel la cnnnais- 
sance est complete; le Brahman est plonge dans un profond 
sommeil; il est beat, il est unille’; c’est I’inconschait, sei- 
gneur de toutes choses, directeur intime, matrice univer- 
selle', naissance et fin dc tous les etres. — Le « (|uatrierae » 
etat enfin, Caturthn', est celui dans lequel Brahman n'est 
plus unilie; il n’est pas intelligent, il n’est ])as non intelli- 
gent'; il est invisible; il echappe a toute demonstration; il 
depassc toute pensee ct n'admet aucune deiinition; I'unique 
preuve en cc tjui le coucerne est la I’oi dans Tame; il est sans 
changeinent, bienheureux, sans dualite. 

11 est probable quo la theorie du « (lu.atrieine » a ete dans 
le principe suggerec par les phencunenes de I'extasc, im etat 
qui est distinct de la veille, du reve et du sommeil sans reve, 
(jui ditl'erc aussi do la connaissance propreinent dite en ce 
qu’il fait de la connaissance une pure felii'ite. Mais clans la 
description ([ue nous en donnent rauteur de la Mandukya- 
Upanisad ct ceux (|ui ont marche sur scs traces, je crois bien 
qu’ils se sont surtout paves de mots. Ce n’est pas I'analyse 
directeetapprofondie du concept « brahman » (jui en a fourni 
les cMements; nous n'y avons (|u’un arrangement artiticiel et 
derive. Quand la philosophic idealiste, issue des anti(iues 
Upanisad, mit en rapport le inonde c grossier » avec I'etat 

1. Kl.ih/iutu , Cc ‘lui si^aiilie fill Oil rcaliic ilnccuiiiiait neii : toute coiiiiais- 
•^ance en ollot rcp"So sur des dilleroncos. 

l.'iiiconscieiit c>t le Iretoinis nuNtenoux t)u tons les pheiuuncnes de la 
vie co'^uiimic ct dc la \ ic i>s_\ cliuiuc »uit Icur dcriitcre. 

o. On 1 appcllc auNsi luriijx, du vieux mot \cdi<iuo 4111, aiiisi i[Ue 
raturthd, signitic d ([uatricnu' ». 

4. Il n'est pas intelligence absolui*, parce 4110, eoinme dans le troisiOiue 
etat. il lie pourraa ctre 4110 >u)el de la eoiiuausNance . il a c^t pas non in- 
telligent. parcc 4ue, dit le cununeiitateur hiudou, il nest pas inoonscient. 
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de veille, le monde « subtil » avec Ic rpvo, le monde « causal » 
avec le sommeil sans reve, on imagina un quatrieme etat (jui 
correspondit au substratum universel, fondement et origine 
du monde causal. Le nom meme qu’on lui a donne, et qui 
rappelle la quatrieme dimension des matliematiciens, in- 
dique (|ue nous n’avons la qu’une construction lofiique, et 
nullement, comme les commentateurs voudraient nous le 
taire croire, un ert'ort, plus ou moins desespere d'ailleurs, 
pour decouvrir un etat psycholofiique supericur a celui de 
I'inconscience pure et simple'. 


1. Les derniers vers de la Maitri-L'pa!ii-;ad concernont los ciiiatre 6tats 
de Urahman : le « tiiiatripme » v csl tres nettemont decrit coinine I’^tat 
transceiidant de 1 Eire : « Vision, reve, sommeil, et 1 6tat niii est an-dela 
du sommeil, telles sont los auatre conditions do lame: la jilus j^rande 
d'entre elles est la iiuatrienie. Dans les trois jiremieres, Brahman rdside avec 
un de ses iiieds ; il a trois |)iods dans la dorniere. II \oulait joiiir du laux 
et du vrai : c'est ixiuniuoi la « Brande A men s'esi di\ ersiliee (proprement « c.st 
devenue dualite «, » IVII, ID. — Des pass.ii;es vi-diijiie.s ipio nous a\uns 
dejit rencontres, nous apprennent ce ipi il laiit entendre par les tnus jiieils et 
[lar le pied uni<(ue de Brahman. Bieii loin ipie le monde cles jihenomeni'S 
epuiso l etre, corps drossier, corps siihiil e( corps causal ne tout i]ue le (piart 
de Brahman; ses trois autres ipnirts sont le Brahman en taut cpi i^nereie et 
vie non nJalisch's. 



CHAPITRE III 


Le caractere de I’enseignement theosophique 
des Upauisad. 


§ 1. Tendances nouvetles de la pensee rclifjieuse. 

J’ai essaye de montrer ((ue ni siir la question de la dostinee 
future de riiomine, ai sur le salut et sur les moyens de le 
gagner, il n’y a do solution do oontinuite cntre la doctrine 
brahmani(|uo et cello des Upanisad. Non seulement celle-ci 
a conserve un grand nombre des elements de celle-l:i, mais 
la meme oii elle s’ecarte de la tradition tlieologique, elle 
developpe des germcs qui s’y trouvaient deja con tonus. Si 
le joug de la tradition n’avait pas pose sur elles, les Upani- 
sad auraient ocrtaineinent on.'^eigne quo puis(iue c’est Toouvre 
()ui engendre la vie, il faut suppriinor I’ceuvre pour tarir a 
sa source le courant du saihsara. 

Et poLirtant, corarae les Upanisad out fait de rob.servation 
des rites la voie inferieure, celle (|ui assure a I'liomme cette 
posterite autrefois si de.siree, mais aussi celle qui le livre 
sans remission a I'engrenage du saiiisara, commo elles out 
reserve le salut, c'est-ii-dire la bienlieureuse absorption dans 
Brahman, ii celui (|ui sait, (juia I’iHumination de son iden- 
tity a\ee Brahman, elles ont accompli en fait une revolution 
qui a singulierement deplace I’axe de la religion. 
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L(js deux versions (jui nous sont parvenues d’une fanieuse 
legende ljraliinani(jue, riiistuire de Naeiketas, font bion res- 
sortir cette transforination radieale. Toutes deux relevent 
d un inemeVeda, li; Yajiirvcda a noir ». mais Tune se trouve 
dans un Bralunana, I'autre dans une Upani-:ad. Dans I'line 
et dans I'autre s’lwpiiinent egalement I’etfroi de la mort 
ine\ital)le et le desir de s'y sonstraire. Le Bralunana n’a 
d'antre remede a proposer ((ue le saerilieo. L'Upanisad a des 
visees bcaueoup plus hantes. 

(( Un lionune Usant, le tils de Vajasravas, avait un tils 
Naeiketas. Kinportc par son zele religieux, le pere donna 
aux hraliinancs tout ce (pi’il po.s.sedait. Pendant (ju’on em- 
inenait les vaelies [)aternelles, la « foi » entra dans le creur 
de I'enfant, c’est-a-dire la foi dans I'etlieaeite d'un don 
aussi absolu. Peusant que I’acte d’abin'gation aceoinpli {)ar 
son pere n'aurait tout son etlet (jue si lui-nieino etait eoin- 
pris dans li- saeriticc, il se rend vers Usant, et a trois 
reprises lui deinande ; « Et inoi, pi-re, a (|ui me donneras-tu?» 
Irrite de ce (pie I'enfant seinl)lait mettre en doute la valeur 
du sa(.'rifie(Miu'il avait fait, le pere linit jiar repondre: a A 
la mort, » — Usant est ])ri.s au mot ; il taut (pie son tils se 
rende cliez Yaina, le dieu de la mort. Mais Yama est absent 
(piand Naeiketas arrive clii-z lui; pendant trois jours il 
attend sans manger (pi'on veuille le ivi'evuir. Or Naeiketas 
est de famille bralimaniipie ; Ic dii-u a mampii'-a nn grave 
devoir en laissant un bralimane, un la'di- digne di- tons 
egards, {lasser trois units sans nourriture. « llonneur suit 
a toi, lui dit Yama l•e\(■nu daiH sa demeure. et salut ;i 
inoi-nK'-me. ,Ie te donne en compensation trois souliaits a 
ton elioix. o 

.Jusipi ici les deux \er-^ion> di- la leg'eud(.“ ne dilli-reiit ipie 
par des lUtails. 11 n (-n est [las ik- nn’-me pour la suite, \ nici 
les trois souliaits, tels ipi ils sont lormuk’-s tlaU' le Bnilima- 
na ■ <( Perniets-nioi de r(‘\ enii' \'i\ ant aupres de mon pi-re. — 
J‘ais(-ign(--moi un moyen pour ipie les saerili(,'es et les 
(X'uvres pies portent des Iruits i‘t(,-rnels. — Enseigne-moi le 
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moyen d’echapper a la secondc mort. » Yama exauce sans 
hesiter les trois vooux, et c’est le meine enseignemcnt, a 
savoir uiie certaine maniere d’etablir lo fou sacre, qui vient 
donner satisfaction aux deuxieme et troisieme desirs du 
jeune homme. 

Dans rUpanisad, Nacibetas choisit d’abord Tapaiseinent 
de la colere paternelle, et son retour aupres d'Usant ; — 
puis la connaissance du rite qui assure a coux qui le pra- 
ticiuent radinissinn dans le ciel et rimniortalite ; — enlin, 
il vent savoir cc qui se passe pour I'liomme apres sa iiioid. 
(( Car les uns disent d'un mort : « II est encore ». et les 
autres ; « II n’est plus. « Je desire etrc instruit par toi la- 
de.ssus.)) La Mort, qui a accorde sans tergiverser les deux 
premiers souhaits, sc refuse a satisfaire Naeiketas sur le 
troisieme point. ((Les dieux imnnes, dit-ello, ont ou juitre- 
fois des doutes a ce sujet; e’est unc science dillicile a 
acqucb’ir. Fais un autre souhait, Naeiketas ; ne me tnur- 
mente pas; dispenso-moi de cette o))ligatiou. » Mais ellc a 
beau lui promettre a la place riclie.sses, et longue vie, et 
toutes les voluptt'S (lu'un homme pout dt-sirer; sa resistance 
ne fait qu’oxciter toujours plus rimpatience deXaeiketas: 
((Cette chose sur hujudlc ou doute, d Mort, — ce (pii se 
passe dans le grand dc'part, — dis-la moi. L(' souhait qui 
conccrue lo mystere, et aucun autre, e'est lui (|uc Xaeike- 
tas choisit. » — II faut luen qiie la Mort s'cxecute. Cependant 
an li(ni de repondre diroctement au desir du jeune homme, 
die lui revt’lo ce ([ue e’est (pie ralmau et(ju(dle est la voie 
du saint 

F.n passant du Brfihmaua ii rUpaui^ad, le moiile n'a pas 
changu. Ce sent bieii les meiues uoms et hxs monuis person- 

1. Sankara qui iliscutn lonfrnpiiiont ilan-i mui ciuiiinciilairo ,sur lesVeilan- 
ta Sutr.i lu ^LUi-i de certains pass.'ifrus ile la Katliaka-r|iaiii^ad, forniule ainsi 
les trois vo'iix de Naciketas : 1" la reconciliation aiecson pore: la C'Tii- 

naissance du fen du sacrifice: .t" la connaissance de r\tnian. 11 troiive e\i- 
deniinent jdus important de resiinier le contenu nienie du trade, qne ile 
reproduire exactenient le dernier lies ile.sirs expritnes par le jeune homme 
(ad VeiJ. S., p. lioO). 


9 
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nages jouent les meiues roles. Par son respect des formes 
traclilioniielles, I'Upanisad atteste en (juelque sorte sa filia- 
tion brahmanique. Mans la pensec qn'elle verse dans le vieux 
moule est toute nouvelle. II ne s’agit plus d’ecarter 
I'etliayante menace d'une « seconde mort »; on aspire ii une 
existence elargie et soustraitea de douloiireuses limitations. 
L’ancienne theologie ne voyait de .saint que par le sacrifice; 
le rite est maintenant relegue ii la seconde place; pour etre 
libere d’un monde relatif et impermanent, ce qu'il faut 
desormais c’est connaitre I’Ame universelle et so savoir un 
avec elle. 

Les auteurs auxquels nous devons nos Bnihmana et nos 
Upanisad ont eu conscience de I’opposition de ces points 
de vue. D’un groupe d’ecrits a I’autre, certaines phrases 
sonnent ou coinme un defi ou cumme une leponse ; (dl y a, 
dit un Brahmana, deux manieres de devenir immortel, 
I'd-'in re et la connaissance; mais c'est Tautel du feu qui est 
la connaissance, et c'est I’autel du feu qui est Iheuvre)) 
(Sal. Br.X, 4, 3, 9). — (iLa connaissance. declare une 
Upani>ad, tel est le sacrifice qu'otfre celui qui sait, la con- 
naissance, telles sent les ceuvres qu'il accomplit » 'faitt. 
Up. 2. 5;. 

D'autres pa.s.^ages viennent accentuer encore de la ma- 
nierela plus significative la rupture delanouvelle tlieosopliie 
avec la tradition brahmaniijue. Pour etre heureux dans 
I'autre monde, deux conditions avaient etc considerees 
comme alisolument nece.ssairc.s, les lionneurs de la sepulture 
et une serie ininterronijme de descendants males assurant ii 
tout jamais la continuite des oll'randes funeraires. Mais la 
felieite de celui qui repose dans le sein de Brahman, ne sau- 
rait dependre de I'exaclitude ou de la negligence de tierces 
personues. ((Lelui (pii saitw n'a done lJe.■^oin ui de funerailles 
ni de fils; cQu on les enterre ou (pi on ne les enterre pas, ils 
vont en Biahman; c est le chemin des dieux, le chemin de 
Brahman ; pour celui qui y entre, point de retour dans le 
tourbillon de ce monde; point de re tour » (Chand. 4, 15, 5). 
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— « C'est ce que savaient les ancien.s qui ne desiraient point 
de posteritc, mais disaient ; « A quoi bon des descendants, 
a nous dont Tame est cet univers?i) ; ct ils ccsserent de de- 
sirei' des enfants, do desirer la richesse, de desirerle monde; 
ils errcrent en mendiants)) (/?/*//. 1, 1, 22). 


§ 2. Influence inteUectaelle et morale e.rercee 
par les Upanisad. 

Presentees dans un arrangement systematiqiie, les doc- 
trines fondamentale'i exposee^ j)ar les anciennes Upanisad 
apparaissent inieux coordonnees (ju'olles ne sont en realite 
dans les traites originaux. En revanche, elles perdent sous 
cette forme beaucoup de leur puissance suggestive. II y a 
dans quelque.s-uns de ces ecrits <)uel(|ue clio.se d’inspire et 
d’oraculaire qui ne laisse pas de fain.' impre.ssion, en depit, 
et peut-etre meine ii cau.se de rincoherence qui y regne. 

Documents appartenant a des epoques tres di\ei>es et 
representant des etats diderents de la peu'ce hindoue, il 
est tres naturel qu'il y ait entre eux de notables diver- 
gences. Ce qui est bien autrement deconcertant, ce sont 
les contradictions ((ui existent dans rinterieur d’une memo 
U paid. sad. 

Ces contradictions trouvent en partic leur explication 
dans le fait que les vieilles attaches ritualistes et tradition- 
nelles, apparentes dans les plus anciens de ces nuvragC', 
genent la liberte d'allure d'une peti'ce encore mal degagee. 
INIais elles vienaent surtout de la nudhode (jui s'y etale, ^i 
Ton peut donner ce nom a ce qui c.'t plutdt la m-gatinn de 
toute metliode. L'intuition, en etfet, procede par alfirina- 
tions juxtaposees et par aphorismes. Les pensees qu'elle 
formule ainsi sont parfois profondes et lumineu.ses ; mais 
jamais elles ne sont etayees sur des arguments ; on se con- 
tente de les illustrcr an inoyen d’images et de comparai- 
sons. Hardie et imperieuse, l’intuition fait d de I'cxpe- 
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rience et .so tient quitte de toute demonstration ' ; elle ne 
s'ahaisse point ii tMiminer les contradictions. Ceux qui la 
pratiquent d une maniero constante, poussent ordinairement 
fort loin I'orgueil spirituel. 

Q'a ete pour les Upani'^ad une grande force et une grande 
faiblesse que cette argumentation toute faite d’affirmations 
pressantes et repetees. Aucune prise n’est laissee a la dis- 
cussion. Ebloui, terrasse, Tadvcrsaire est reduit au silence. 
Mais il n’est nullement persuade. En effet, meme si les 
auteurs des Upanisad, par une divination de genie, avaient 
toujours rencontre la verite, la science ne sait que faire de 
verites <jui demeurent incoordonnees et apocalyptiques. Ce 
qui importe, en philosophie ct en science, c'est moins le 
re.sultat obtenu (jue la voie par laquelle on I'obtient. Pen- 
dant des siecles, les Epani^id succedent aux Upanisad, et 
c'est toujours les mfanes problcmes qu’on pose a nouveau. 
Cost (ju’un travail fait dans d(' telles conditions est eter- 
nellement a recommencer, et qu’on le recommence toujours 
ah oco. Comme do toutes les levelations, on pout dire des 
Epani-rad (pie seals ceux (pii avaient la foi aclhfaaient a 
leurs cnseignements, et que .seuls ceux qui y etaient pre- 
disposiis avaient cette foi necessaire. 

Toujours est-il que les Upani.sad ont exercii une influence 
inouie sur tout le developpeinent ulterieur de la pensee 
liindoue. Le bouddliisme et la plus considerable des six(!‘coles 
pliilosopluques ortliodoxes n’ont gufTe fait (jue compbiter 
et systi'iiiatiser ces doctrines, (pi’elles ont poussf'es jusiju’au 
bout d(^ leurs r(.)ns(‘(piences tli(joi'i((uos ct pratiijues. La 
forme mfane de ces ouvragies est d(.'venuc presipu' popu- 
laire. Btaiucoiip de sect(‘s, I'lslam iiinclouis(_‘ lui-im'une, out 
VKulu avoir leur Upanisad. Aujourd'hui, les (‘glises tluMstes 
les prop()<(Uit a leuis adlmrtaits comme une source d’f’dili- 
cation et un aliment de vie religieuse. 


1. Elle preiia en fjeiieral sps m.-itCriadV dans la tradition, pour laquollo 
elle a on fait un bien plu.s frraiid respect (lu'tl ne senible. 
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Cependant, si grand qu’ait ete leur succes^ on pent etre 
si'ir que les doctrines professees dans ccs monuments de la 
litterature religieuse resterent pendant longtemps confi- 
nees dans les ecoles. Non seulement, comme nous I'avons 
vu plus liaut, elles recommandent cxpressement de reserver 
la haute science ii un ou deux eleves de choix, — ces de- 
clarations d’esoterisme sont dans I’lnde un de ces cliches aux- 
quels il ne taut pas attacher une trop grande importance, 
— mais, et ceci est bien plus decisif, I'lnde d’autrefois ne 
parait avoir ete ni pessimiste, ni absorbec dans la contem- 
plation de Tabsolu. On voit assez par sa poesie, par ses 
contes, par ses codes memes, ii quel point elle etait vivante, 
engagee corps et ame dans ce sariisara quo ses penseurs 
condamnaient theoriquement. On se battait, on voyageait, 
on contractait beaucoup dans I’lnde ancienne; les jeux 
d 'amour et de hasard y tenaient une place considerable, et 
les spectacles et les fetes paraissent avoir ete fort brillants. 
A en juger par les enuineintions qui nous sont donnees des 
metiers et des activites humaines, la specialisation etait 
tres developpee', ce qui est un signc caracteristique de 
civilisation deja avancee. Mais ce fut la destinee cle I’lnde 
que les theories elaborees dans le silence et la solitude ont 
lentement fayonne une realite ii laquelle dies correspon- 
daient d’abord fort pcu. C’est ce ()ui s’est passe pour la 
caste, et pour beaucoup de regies juridiques et socialcsh II 
n’en a pas etc autrcment de la scolastique theosophique. 
D on cela vient-il? De la preponderance spirituelle des 
brahmanes qui, sculs depositaires du savoir et de la tradi- 


1. Voir liar exeiiiplc, dans le Milinda Pai'iha, la snperlie enumeration do-; 
protessions et des ressources qii'oii rencontre dans une cite-iiiodL‘le ip. 330 
et suiv.). 

r, Un fait qui prouve comliion pen les codes sont Oases sur la ^ie reelle, 
c'est (pie Manii ne coimalt pas la tenure indivi'-o dii sol par l(_‘s liaMtaiits 
d’un luiime village : or, comme Sumner Maine l a inontre, cetie tonne do 
la propriete reinunte tr^s haul dans le passe de 1 Inde. Un exempli^ concret 
comme celui-ci raontre a quel point la 'ie est une chose ct la theorio une 
autre. 
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tion, se sont, par la force des choses, infiltres dans le boud- 
dhisme et dans les diverses formes des religions sectaires, 
et y ont apporte leurs idees et leurs habitudes intellec- 
tuelles. La theosophie des Upanisad cessera par consequent 
d’etre doctrine L^oterique pour devenir dogme religieux. Ce 
sera lii, pour elle, une epreuve redoutable et decisive. 

Elle renfermait en elfet des germes pernicieux qui ne 
pouvaient manquer de sc developper et de porter tons leurs 
fruits des qu’elle sortirait des cercles brahmaniques, oil 
leur influence etait neutrali.see par les vieilles traditions de 
savoir et de vertu pratique, et que son action se ferait sen- 
tir sans contrepoids dans des milieux plus populaires, plus 
disposes a vivre conformement a leur theorie de la vie. 

Ce que nous remaniuons d'abord cliez les auteurs des 
Upanisad, c’est Ic dcdain do toutc existence linio. Or I'homme 
deploie son activite tout entiere dans le relatif et le contin- 
gent. II est bon, sans doute, qu'il ait conscience des limites 
de son pouvoir et de son savoir; mais si, de ce ([ue son 
horizon est enferme dans des homes etroites, il prend I'lre- 
textepour renoncer a tirer toutlc parti possible du domaino 
(jui lui est accessible, s’il sc desinteresse de la vie concrt.dc 
et nie lemonde des phenomencs, il tarit les sources de touto 
activite individuolle ou collective, et aboutit fatalement 
a la faillite intellectuellc et socialo. Poser en principc (jnc 
Dicu, e’est-a-dire 1 absolu, est la ni'gation du monde, c’est 
nier la valeur positive du monde. et, par coiisecjuent. nier 
eu meine temps la xaleui' de la \ie c*IIe-meme. Poser fjue 
le moi est la negation du non-moi, c’est nier pour I’liomme 
toute utilite et mcme toutc p(is>il)ilit(} d agir sur ce non- 
moi. 

En second lieu, les auteurs des Upanisad. comme tons 
les mysti(jues, atfectent le iiK'pris des operations iiormales 
de rintelligence, impui-sante, on le salt, a dccouvrir la vc- 
rite profonde. Ce qu’ils veulent, c’est la connaissance .spon- 
tanee, immediate, qui a Ic double avantage d’epargner a 
I’ame humaine d’une part les laborieux enfantements de la 
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pensee discursive, d’autre part la lutte centre les doutes et 
les objections. Comme les sens sont une cause de distrac- 
tion qui empeche le mystique d’entendre les voix inte- 
rieures, on se bouche les yeux et les oreilles ; on perd le 
contact avec la realite objective, et Ton devient pen a peu 
la proie des plus folles hallucinations de la vue et de I’ouie. 
Si la poursuite des visions extatiques a porte certaines 
ecoles de I’lnde a des aberrations qui n’ont pas toujours ete 
innocentes ni inoffensives, les theories des Upanisad ont pu 
malheureusernent leur fournir la justification des estranges 
pratiques qu’elles prescrivaient a leurs adeptes. 

En enseignant aussi que la vertu n’est qu’un moyen, que 
Taction est nuisible en soi ; en faisant de la connaissance 
Tunique base du bonlieur auquel Thomme aspire pour ce 
monde etpour Tautre, les Upanisad ont fausse Torientation 
dela vie, et grandement contribueii developper dans TInde 
une deplorable tendance au quietisme et a Tindifierence 
morale. En cela, elles se sont montrees les fideles heritieres 
des Bralimana, qui, sans etre aussi denuesde preoccupations 
morales qu’on Ta soutenu’, n’en recommandcnt pas moins 
exclusivement les vertus rituelles et intellectnelles : la foi 
dans Tefficacite du sacrifice et la haine du mensonge. Les 
devoirs essentiels que prescrivent les Upanisad, sont, comme 
on pouvait s’y attendee, ceux qui ne reclament de Thomme 
aucun deploiement d'energie positive et oreatrice ; il doit, 
dit la Brhad-Aranyaka-Upanisad, dompter ses sens, donner, 
avoir pitie ' (5, 3). Et puisque le Brahman ne .saurait etre 
ni agrandi par le bien, ni amoindri par le mal qui se fait 
dans ce monde, celui qui se salt identique a Brahman n une 
fois entre en possession de la non-dualite, passe inditl'erent a 
tracers le monde; cessant de celebrer et de loner, quitte de 
toute obligation a Tegard des Peres, il est a demeure en 

1. M. Sylvain L6vi dans Doctn/if du Sarnjiiv dan.f kv Bnlhmana 
(1898). 

2. Renoncement, charity, compassion demeureront le.s trois vertus theo- 
lo^ales des religions de I'lnde. 
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tout ce qui se meat, en tout ce qiii est immobile; il vit comme 
boo lui semble »' [Mi'md. Up. Kar. 2, 36, sq). Tout est pur 
pour ceux (jui out le camr pur : cettc idee, dans I’lnde comme 
dans les mondes cbretien et musulman, a pousse souvent les 
mystiques aux plus coupables deviations du sens moral. 

Un dernier debcit qu’il convient dc signaler et qui n’a 
pas eu des consequences soeiales moins facheuses, c’est 
Tegoisine implicite d’une doctrine (pii, pour cliacun do ses 
adeptes, limitc la preoccupation du saint ii I’individu seul, 
un egoisme qui s’est traduit a merveille dans la foianule : 
« Je suis eeci » on, comme on dit aussi. « je suis Brahman )>, 
aharh Brahimi'sini. Comme, ici encore, on voit bion que les 
Upanisad .sont demourees foncierement bralimaniques 
d’esprit et de tendancel Ainsi (pie pour Ic bralunanisme, la 
socicHe n’est pour dies qu’une agglomeration de monades 
indt'pendantes. Le mysticisme cbretien, ayant ses attaches 
dans line religion qui a commande al'liomme non pas senlc- 
ment d’aimer Dieu, mais aussi d'aimer son semblable, a 
proclamel’intimc communion de toutes les ames, et enseignb 
que c’est cn s’aimant les unes et les autres iiu’dles croitront 
en puissance et arriveront au plein (jpanouissemcnt de lour 
personnalite. Mais cc qui mamiue le plus au brabmanisme, 
e’est le sentiment de solidariti* religieuse. Une des idees 
dominantes dans le V(?da, c’est quo les sacribants se portent 
ombragc les uns aux autres. Dans les Upanisad, le procbain 
est un instrument de salut en ce ipi'il otl're I'occasion 
d'exercer toute espece dc vertus liberatrices ; mais si on 
lui fait du bien, cc n'est pas pour Ic rcndro beureux, c'est 
en vue de la recompense (pi'on en recueillera soi-meme. 
La Bi'bad-Aranyaka-Upanisad le laisse entendre quand die 
dit : a Ce n’est pas pour I’aniour du mari (jue le mari est 
dier, mais pour I’amour de soi-mcme; ce n’est pas pour 
I’amour de I'ljpou.se, des bis, de la ricbesse, des autres 
bommes, des dieux, des etres, de I’univers, qu'epouse, bis, 


1. Littcraleiuent « au hasarJ n ijadrcrhiUo I, hard. 
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richesse, bommes, dieux, etres, univers, sont cbers, c’est 
pour I’amour cle soi-meme » (2, 4, 5) Quand on ne se 
lasse pas de repeter qu’il n’y a de reel que Brahman, l ame 
universellc, et le « moi » qui lui est d'ailleurs identique, il 
est bien evident (jue le reste, non seulement perd toute valeur, 
mais encore est considere comme im obstacle a I'atlran- 
chissement : « Quiconque, rempli encore de passion et de 
tenebres, quelque connaissanee (juil ait d’ailleurs, s’attache 
il ses enfants, ii sa femme, ii ses parents, jamais runion avec 
Brahman ne sera son lot » {Maitr. i'p. (j, 28). Yoilii 
comment il .s’est fait que, tout en allirmant I’identite de 
Tame universelle et de Fame individuelle, cn aflirmant par 
consequent I'identite es.sentielle de toutes les ames humaines, 
cette doctrine n a pas su tirer de ces premisses la conclusion 
qui semblait s'imposer : « Tu aimeras ton prochain comme 
toi-meme. » 


1. M. Deussen pease c|ue I'auteur a voulu dire <)iie nous ne connaissons 
CQ qui ost dans le inonde, quo nous ne le possedons et nel'aiinons (ju'autant 
quo nous 1 avons en nous, sous forme de representation. C'est possible; 
en tout cas, exprunee sous cette forme brutale na va .are patyuli kamaya 
patib privo bhavati ; atmanas tu kamaya patih pnyo l)havati), la pensec de 
Yajfiavalkya n'a pu etre interpretde que dans le sens de I'egoisme le plus 
odieux. 




TROISifiME PARTIE 


LA SYSTEMATISATION 

DKS FDEES THEOSOPHIQUES 




CHAPITRE PREMIER 


Les systemes philosophiques orthodoxes. 


§ 1. Les six ecoles. 

Les vieilles Upanisad representent dans I’histoire de la 
theosophie hindoue la periodedcs conquetesspirituelles. Im- 
patients de saisir la verite, les penseurs a qui nous devons 
ces ecrits precedent avec plus de fougue que de methode. 
Ils posent des formules qui marquent le point d’arrivee de 
leurs explorations; mais,exclusivement soucieux des resul- 
tats obtenus, ils ne se preoccupent guerede rattacher les uns 
aux autres tant de jalons plantes ca et la dans les regions de 
la pensee, ni meme de tracer avec quelque precision la voie 
par laquelle ils sont parvenus au but de leurs efforts. 

Aux periodes de decouvertes succedent en general les pe- 
riodes d’organisation. Le moment vient ou Ton sent le besoin 
de relier ensemble les positions acquises ; on abandonne celles 
qu’il est impossible ou superflu de defendre : on fortitie les au- 
tres, et Ton s’en sert comme de points d'appui pour I’explo- 
ration plus complete du domaine conquis. 

Co travail d'tffimination et de coordination passe pour 
avoir ete accompli dans six ecoles pliilosophiques qu’on ap- 
pelle orthodoxes parce (pi'eHes se rattaclient ou sont cen- 
sees se rattacher au Veda. 

II importe de constater, des le debut de I’etude que nous 
voulons consacrer a ces systemes que, pour la plupart d’entre 
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eux, la dependance qu’on avoue ii I'egard de la tradition 
brahmaniqueest theori(jiiepliitotque reelle. Bien des doctri- 
nes qui n’ont cortaineinent pas Iciir source dans les Vedas, 
et qui prubablenient ne sont pas meine brahmaniques d’ori- 
gine, out etc soit elaborees d'une inaniere independante dans 
le sein des ecoles, soit recues du dehors dejii tout elaborees. 
Quand on en vint a inettre sur I’ensemble des systemes 
I’estainpille vedique, il suttisait de decouvrir dans la Srutr, 
la revelation, des passages qu’on put interpreter dans le 
sens de ces doctrines, pour investir celles-ci d’une autorite 
des lors incontestee. Or I’exegese a la fois complaisante et 
ingenieuse des commentateurs n’avait pas de peine a trou- 
ver dans les Upanisad les arguments propres a assurer la ca- 
nonisation de n'importe quelle tlieorie. Les formules en efl’et 
y sont souvent ou si vagues ou si contradictoires que ces ou- 
vrages sont comme un arsenal oil toutes les ecoles pouvaient 
se fournir d’armes pour defendre leurs positions respectives. 
Taiitot c’est une meme phrase qui peut etre entendue de plu- 
sieurs maniercs dill'erentos ; tantbt ce .sont des })hrases ditfe- 
rentes auxquelles on reussit a imputer un ineine sens : poly- 
onyinie et synonymie sevissent egalement dans I’exegese 
sacree, et les inaitres les plus respectueux de la tradition ne 
se font pas faute de le reconnaitre. « On voit aujourd’hui, dit 
le philosophe Vijnanabhiksu, a (juel point on peut compren- 
dre ditlereinment le -sens d’une forinule coinmc tnt tvmn nsi 
(( tu es ceci ». Les uns y trouvent rati'irination de I’indivi- 
sibilite de I'Ktre; d'autres, celle d'une non-ditt'erence de 
qualite entro les etres ; d’autres enfin, celle d'une non-di.s- 
tinction des aines » {^hii. jivav. hh., p. 113, scjq.)'. San- 
kara lui-meme, si habile a harmoniser les textes les plus dis- 
parates, s’avise parfois de mettre en luiniere les contradic- 


1. Les 6coles \ isees sont les VeJaiitins iiioiiistes, le Sankhya et les Vedan- 
tinstheistes. — Le tanieux passa^^e de la .'Svetasvatara-Lpanisad, sur la 
chbwe tricolore et les boucs qui 1 abandonnent apres I'avoir saillie (4, 5), 
concerne. selon le Sankhya, et les iiiifufu ; dapies les Vedantins, 
la nature, 6manee de Brahman, et composee de feu, d'eau et de nournture. 
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tions de la sruti. Traitant d’une des doctrines les plus 
importantes de la theologie brahmanique, il se demande si 
Fame est, comme Fespace, issue de Brahman, ou si, comme 
Brahman lui-meine, elle est increee; et il fait observer qu’on 
a sujet d’avoir des doutes a cet egard, « car FEcriture, dit-il, 
se contredit. Certains passages, entre autres celui qui com- 
pare Brahman et les ames au feu et aux etincelles, ensei- 
gnent que Fame individuelle est nee du Brahman supreme. 
Mais d’autres textes font de Fame individuelle le resultat de 
Fentree, dans le monde cree, du Brahman non encore deve- 
loppe, et ne parlent pas par conseciuent d’une naissance de 
Fame individuelle » < Ved. Sat., p. 643). 

Les six ecoles dites orthodoxes ne presentent point pour 
notre objet un egal interet ; nous pouvons sans inconvenient 
torter trois d’entre dies. Tout d'abord nous n'avons pas a 
nous occuper de la Mtnuiriim. Systematisation du rituel et 
do la science du sacrifice, ce darsana' s’appuie sur les Brah- 
mana plutot que sur les Upani.''ad'. Deux autres systemes 
ont une reelle importance scientifique, et ont mis en circula- 
tion des theories et des precedes qui sont devenus universel- 
lement hindous ; mais, pour leurs parties essentielles, ils 
restent en dehors de Fevolution theosophique '. C'est d’une 
part le Nyciya, Fecoledes logiciens; d’autre part, le Vaiie- 
siLa, Fecole atomistique. 

Restent le Vedanta, le Sdnkhya et le Yoga, c’est-ii-dire 


1. Chacun des systJ'mes de philosophie est un dariana, uuo demonstra- 
tion. 

2. En un sens, coijendant, la Mimaiiisa fait suite au.x Upani'^ad : elle a 
ddveloppe et systeinatisd ce que celles-ci avaient encore d'eleiuents ritua- 
listes. 

3. Ce n'est pas a dire qu'on ne retrouve pas dans ces systemes aussi cer- 
tains partis pris des ecoles que nous considdrerons plus particuli^rement. 
Les logiciens du Xyaya protessent un lli^isnie mystique tr^s prononce, et le 
premier de leurs siitra pose, comme but du savoir, la cessation de la sout- 
france. Les VaisoMIia sont atomistes: niais cela ne les a pas empeches de 
foruiuler, d6s le debut de leur ecrit fondamental I'a.viome que pour la con- 
naissance de Tat (cf. p. 73), c'est le Veda qui est I'autoritd par excel- 
lence. 
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les trois systemes qui ont exerce la plus profonde influence 
sur la inentalite hindouo. Co sont aussi ceux qui ont le plus 
d'aflinites avec les doctrines des occultistes occidentaux. Kn 
efl'et, le monisme de nos tlieosoplios est proche parent du 
A’edanta ; leur antliropologie a fait de larges emprunts an 
Sankliva, et leurs exercices pratiques ne laissent pas de res- 
seinbler a ceux que present le Yoga. 

Le Sankhya et le Yoga .sont a bicn des egards indepen- 
dants de la tradition des Upani.^id. Les materiaux qui sont 
entres dans la construction de ces systemes n’ont certai- 
nement pas tons ete elabores dans les cercles sacerdotaux. 
Mai s, en fait, ces ecoles ont adhere au Veda ; elles se presen- 
tent ii nous comme bralimaniqucs'. II est vrai que leur adhe- 
sion a ete toute nominale, et que I’independance de leurs 
enseignements n'en a pas souffert. Elles sont done ortlio- 
do.xes, mais leur orthodoxie consisteen ceci (|uc lo brahma- 
nisme s’est arrange de lours docti'ines. Ce ne sont pas elles 
(jui ont fait acte de soumission ; e'est lui qui sc les est annexees , 
coinmo il a fait de tantdechoses neesen dehors de lui. Ajou- 
tuns qu’en les reconnaissant oflicielleinent, il a singuliere- 
mont auginente les cliances (lue (.‘es deux systemes avaient 
d'influcr d’une maniero durable sur I’esprit hindou. 

Le Vedanta est incontestablement plus lidele ii la tradition 
des Upaiiisad. Qiiand il proclame I’autorite de la revelation 
comme du moycn do connaiti'e la verite supreme, e'est avec 
un accent de coiuiction <pt'on ne percoit pas dans les decla- 
rations analogues des systemes rivauxb Et cependant on 
aurait tort de croire que les docteurs du Vi'-danta se sont 
contentes d appareilhn- des materiaux fournis par les Upa- 

1. 11 n'est point stir (jii'il on ait trnijonrs ote ain>i : certains indice'; dnnnont 
il iienser ipie lo iSanklna ot lo Yojja ont comnionco parctre indopomlants do 
la tradition brahmann|Ho. A on cmire le Duddhacarita (XII, 30i, .\rada. qiii 
ensoiona an Intiir Buddha un syst^ule -sonihlahlo au .S.inkliya, au moins 
pour les traits essentiels. niait dune manicTO absolue les rites tediiiues ot 
les qiialiliait ile faux nioyons. 

2 . Le premier a</A/y(7_(/a des Veilanta-siitra, soit le quart au uioins de I'ou- 
vrage, se compose d une serie de discus-sioms sur des textes de la sruti. 
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ni^ad. On parle souvent du plus illustre d’onti'o eux, de 
Sankara, coinine d'un tlieologien. Ce n’ost pas lui rcndre 
justice. La pensde de Sankara no sc meut pas tiinidement 
dans Ics liinites que posent a la cnnnaissancc philosophiquc 
des textos consideres cominc sacres- II cst plus vrai de dire 
que le Vedanta est un produit des inenies tendances intel- 
lectuelles que celle® qni out donne nai.ssance aux Upani^ad; 
e’est la memc pensee, mais ii un autre stade de develop- 
pement. Comme il a ses racines dans un sol impregne des 
idees qui avaient trouve leur expression dans les Upanisid, il 
n’est pas etonnant que sa constitution en ait etc determinec 
tout entiere. Il sc donne I’apparcnce de re])oser exclusive- 
ment sur les Ecritures; e’est qu’il y trouvait son avantage. 
En realite, le role de la dialectique n'est guerc moindre chez 
lui que dans le Sankliva; et, bien souvent, les textes invo- 
ques a I'appui des sutra sont tout simplemont decoratifs. 

En soinine, la pensee pliilosophicjue liindoue ne s'ost point 
sentic trop genee par ses attaches avoc la religion oiliciellc. 
Tandis que, depuis saint Augustin, les pliilosophes chretiens 
font do la dialectique la servante de la tlieologi('. (d posent 
le principe que la demonstration a pour but de procurer la 
connaissanco rationnelle de verites dejii communi(|U(‘es par 
la foi, les pliilosophes brahmaniques n’invoquent raiiloiite 
du Vi'da que pour la faire tourmn- au profit de lours ensei- 
gncinents. Dans un milieu etroitemont attache a I’lieritago 
du passe et plein de me;iancc pour toutes les manifestations 
do I'individualisme, ils ont trouve le inoveu de concilier I'in- 
depi'udance spirituelle avec le respect de la tradition. Le pa- 
\ illon a couvert la marchandise. 

^ 2. Nouvcan-r problcnics. 

Des quatre on ciiuj grands problemes I'ondamimtaux (|ui 
sollicitent ordinairement I'intelligcnce huinaine, — Dieu: le 
monde; lame individuelle; la connaissance, ses moyens et 
ses limites; le sens ct la tin de la vie; rorigine du mal mo- 


10 
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ral; — le probleme de I’Ktre en soi et celui de I’Etre en sa 
relation avec le moi, avaiont absorbe a pen pres exclusive- 
ment la pensee des auteurs d'Upanisad; ce sont aussi les 
seuls sur lesquels ils aient donne des conclusions nettes et 
precises. L'org:inisme cosmiquc, la theoriedelaconnaissance, 
les fondements de la morale, autant de questions qu’ils ne 
touclient qu’incideminent ct sur lesquels ils n’ont pas pris la 
peine de sc mettre aii clair. F,t pminiuoi y eussent-ils perdu 
leur temps, puisqu’il n'y a cn verite qu’uno seule realite, 
Brahman, identique a cet atman dont j’ai en inoi la con- 
science immediate? puis(jue, une fois cette realite connue, 
tout est connu' ? 

Une des ecoles pbilosophiques se maintiendra a ce point 
de vue de I’idealismc pur, e’est cclle du Vedjinta, qui con- 
tinue le plus directement la tradition des anciennes Upa- 
ni-^ad. Encore cela n’est-il tout a fait vrai que des Vedantins 
do la stricte ob.scrvaiicc. Ceu.v-ci, pour etre consequents avec 
leurs principes, nient c.xpresseinent la rwdite du inonde 
objectif. 


1. (I C'est en vo.vant, ecoiUant, ponsant, connaissant 1 atman rju on connatt 
tout » (Ufh. 2, 4, — « Quiest-il co Bralimaii, par la connais^ance duquel 

tout est connu? » [Mr/nt/. 1, 1, 3) — La Co^molo^uo dc? L pani^ad est par 
consdiiuont trc:s vacdlante: toutes les solutions imaoinablos y sont e.s<)uissdes. 
Tantot le nioiide existe independamment do Braliman: d aprCts la Clian- 
dogya-L panisad (3, 19), les (-tapes cosniogomijiios .sont succossix cnient le 
non-^tre, 1 etro, un rjruf (pii an Ixout d un certiiin tenij>s so partage pour 
lornier, en liaut le ciel, cn l-as la terre; (( ce tut en.suite lo soled ((ui 
naijuit »: or le soleil, cost Braliman. — TantOt Brahman o.st la substance 
du mondc, sa cause materiollot h L.itman est cn haut et cn bas, dcrrihre et 
devant, a gauche el a droite; latman est tout » {C/niiuf. 7, 25, 2). a Coinnie 
les petites htincelles i^ui nalsscnt (Ju ten, se disjicrsent dans ti)utes les direC" 
tions, ainsi naissent et se reiiandent on tons sens les soullles, les mondes, 
les dieux, les etres, les moi » (/)/■//. 2. 1, 23) (i Com me I’araignee dmet sa 
toilo, comnio poussent sur la terre les herbes, ot sitr I homme les poil.s de 
la teto et du corps, ainsi 1 unixers est produit par I'lmperissablc Brahman » 
1, 1, 7). — Tantbt Brahman est le erhateur du mondc, .pi il fa--onne 
et gouverne; c'est, en un grand mmibre de j.assages, le point do vue ’de la 
Svetasxatara-L'pani^ad. - Tantdt, enlin, le nmnde n'c.xiste pas en rbalitd : 
n II ny a pas, en dehors de Brahmin, un second, separb- et distinct, null 
puissfi voir, sentir, g.iuter, etc. .i 4, 20 
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Les autres ecoles confessent :ui contraire un realisme plus 
ou inoins accentue. Elies aiHrment rexistencc du non-moi; 
elles soiit par consi'quont anienees a s’occuper des rapports 
du non-moi avec I’lxtre absolu et avec le moi individuel. 

La plus importante dos ecolcs rbalisto.s, Ic Sankhva, aban- 
donno lo point de vue unitaire des Upani-^ad et pose en face 
run de I’autre deux modes irreductibles do rcxistence. 

D’autrcs cherclicnt a concilier la these d'une reello 
existence du monde avec la doctrine de Yadoaita. Elles 
pensent y reussiren etablissant entrc Brahman et le non-moi 
un rapport de causalite. Car c’est un axiome admis par la 
plupart des systemes que I’effet est identique a la cause, et 
que le produit existc deja dans le producteui' : dire que 
Brahman est la cause materielle du momh', ce n'ost pas 
poser le monde ii cote de Brahman. Mais Ics droits du rea- 
lisme ne sont pas moins sauvegardes : la realite do la cause 
n’cxclut pas la realite du produit ; le monde est une partio in- 
tegranto de I’Etro, et la notion de rEtrcen soi ncsaurait etre 
complete que si, pour relaborer, on tient compte, non seule- 
ment du moi et de sa destinee, maisaussidu monde objectif. 

Ajoutons qu’unc fois ces questions mises a I’ordre du 
jour des discussions philosophitjues, I’ecole idealiste n’a pas 
pu les ignorer. Le plus intransigeantdespenseurs du Vedanta 
reeonnait une legitimite relative au monde objectif, et, en 
fait, c’est le point de vue empirique qui tient le plus de 
place dans son long commentaire sur les Yedanta-Sutra. 

Mais CO monde qu'il importc maintenant de eonnaiti'C, 
comment et dans iiuellc mesure le connaissons-nous ? Cc 
n’est pas seuloment le problemc cosmologique, cost aussi le 
probleme gnnsiologi(jue qui s’imposo aux penseurs. La 
theorie de la connaissance prend une place importante dans 
les speculations des ecoles realistes. 

Quant au probleme du mal, s'il existait a peine pour les 
Upanisad', il so pose aux philosophes dans des conditions 


1. Le laisait deja naltre le mal ile la divinite : les 
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cjui I’ont d’avaiice sterilise. Le mal, c’est tout ce qui restreint 
I’Etre, tout ee qui le determine, et (jui, le determinant, le 
diminuc et le nic Tout aetc est en soi mauvais, parce que 
tout acte appartient an nionde des relativites ; d’un acte a 
I’autre, il ne saurait y avoir qu’une difference de degre. Au 
lieu dc I’opposition « bien » : « mal », on a I’opposition 
« existence absolue » : « existence relative ». En derniere 
analyse, c’est a I’Etre que le mal est imputable, puisque 
c'est I’Etre qui s’est individualise. Dans dc pareilles con- 
ditions, les notions de peclie, de remord.s ne sauraient se 
former. Ce qu’on craint, c’est la punition, c’est-a-dire la 
consequence materielle que comporte tout acte, quel qu’il 
soit; ce n’est pas la souillnre morale que laisse I’acte cou- 
pable. La theorie du sariisara, avec son mecanisme automa- 
tique, a supprime toute speculation dans le domaine de la 
morale. 

Cot agnosticisme moral est d’autant plus roinarquable que 
toutcs ces ecoles, sans exception, se proposent un but eini- 
nemment pratique. Au reste, c’est le trait commun de la 
pensee hindoue, ((u’cllc soit heterodoxe ou qu’elle soitbrah- 
manique, I’interet qu’on professe pcnir les problemes de la 
metapliysi(iue ou de la pliilosopliie religieuse n’est absolu- 
ment pas scientili(|ue. Tons les systemes se presentent aux 
adeptes commo autant de methodes rivales pour faire son 
salut. C’est par la, l)ien plus (pie par leur adlnision au Viida, 
ou parce qu’en tlmorie dies priiconisent I'intuition comme 
le moyen supreme do la connaissanco, (jue les ecoles dites 
ortliodoxes sunt, cuinme b's spiiculations theosoplii<|ues de 
rOccident, un produit batardde la religion et de la science. 

(liciix naisscnt tk' I’rajapati j.ar Ic soume d en haul ;io soulllodo la Ijouche); 
lea demon.s par le soiillle d’cn bas i.XI, 1, C, 7; cl. anssi X, 1, 3. 1). La 
Diliail-Arai)yak.a-Up.anp.ad met exproasCmeiit dans Urahman la jeie ot la 
d(jaleiir, la \ertii et son contr.airo : Brahman est ilhm nuimnija, udluirnui- 
niuya (4, 4, G). 

1. Oiniiit (luti/rniutatiij wijotio e.^t |:SpinOi'al 
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Les « rationalistes » du Sankliya eux-meines ont pour objet 
principal I’emancipation de toute existence linie et souf- 
f rante ' . 


§ 3. Caracteres communs des grandcs ecolcs 
ph ilosophiq lies . 

Mieux coordennees, moins fragmentaires, appuyees sur 
une argumentation plus rigourouse, les doctrines exposees 
dans les Da/'sanu ont plus de litres a etre langtiesau nombre 
des produits de la pensee philosopliique quo les apercus 
lumineux, mais trop souvcnt incolieients, (jui rcmplissaient 
les anciennes Upanisad. Les graves (piestions de I'etre, de 
I’arae et du saint, ne sont plus tranchees isolement ; les en- 
visager dans leur relation recipro((ue, c'est s'obliger a les 
serrer de plus pres. En outre, on tient plus de coinj)te que 
par le passe des problemes preliminaires ou connexes. 

Si les darsana nous revelcnt une pensee plus mure, ils ont 
d’autro part pave la ramjon de ce progres. On ne trouve 
plus dans les traites de philosopliie cctte joiedeladecouverte, 
cet enthousiasme pour la verite enliu conquisc, qui prcnnent 
dans les Upanisad un accent parfois saisissant b Rien de 

1. On sail que Ic neopythagorisinc, lo ntoplatonisiiie. le gnoslicisme pre- 
sentent la nieiiie confusion entre religion et philosopliie. Eux aussi veulent 
procurer aux lioiniiies la connaissaiicc salutaire. Mais, \eiiant apre.s une 
longue pdrioile il'intcnso activitc philDsopliiiiuo. lour apparition marque la 
faillite de la .“icionce. Ce .sont les produits d une ]iensoe qui, ilesesperant 
d'olitenir le savnir, condition du .saint, par les jirooedes ordinaires de la 
raison liumaine, a cliorcho son roliigo dans de.s reiolalions ou dans la vue 
immediate des lerites etcrnelles. Tout autre e^t la place qu'occupent lo 
.'sankhva et le Vedanta dans 1 histoire de la pensee hindoue. Sans doute, 
ils resiiltent aussi d nn conipromi.s entre le ]iriiici|)e d'antorite et la pensee 
autonnme: mais leur aiqiort, cost procisement lelement rationnel. .S ils ont 
continue a hien des i^gards 1 ancienne Ir.iditmn religieuse, du moins I'ont-ils 
presque toujour.s renouvidee 

2, La Uihad-Arain ak.i-L'pani^ad met en scene un jeiiiie etudiant ijui, 

dans sa soif do .savoir, perd le Ijoire et. h' manger, et hientdt n'est plus quo 
I'ombre de lui nienie. Mais enlin il connait I'Etre: it son \isagequi s’lllu- 
mine. .son maitre conqirend qii'il a trouve Brahman 1 1, 10-15: voir aussi 
Chnrul, 4, 0, Id, 21. — Le roi .l.ui.aka, dan.s son enthousiasme de nbo- 
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plus sec, au eontraire, ot de plus incolurc quc les suti'a qui 
sont pour cha(|ue ecole lu traite fundamental ; rien de plus 
fatigant, de jilus verheuK, de plus encoinbre de redites que 
les coinmentaires qui nous e\pli([Uont ces i^iitra. La tradition, 
unc fuis etablie, a pese de tout son[)oids sur cette litterature. 
Ce sont toujours les inemes exemplos, toujours les memes 
facons d'argumenter. Et ce n’o>t pas seulement a I'interieur 
d une memo ecole f|u’un re.ssasse sans cesse les memes 
formules ; les doctcurs du Sankhya et ccux du Vedanta ne 
se font aucun scrupulc de s’cmprunter les uns aux autres 
des raisonnements entiers, et vivent sur un meme fonds de 
comparaisons. II y avait du muuvement, de I'emotion meme 
quclque'fois, dans les anciennes Upanisad ; tels qu’ils sont 
presentes dans nus textes, bs darsana sont ])etriiies ct sans 
vie. La pcmsee (pii a donm* naissmee a ces systemes a etc 
remarquablcmcnt independante, et suuvent meme bardie; 
malhoureusemont, cuinmo tuujoiirs dans I’lnde, la tradition 
s’est trop vite empanie des creations nouvelles pour les 
liger delinitivemcnt 

La toutc-puis.sanee de la tradition e\|diquercxtraordinaire 
fidelite avcc bujiielle, en depit de ju’ofondes di\ergenees, 
les ecoles conscrvent un a.ssez grand noinbre de doctrines 
communes. Toutes out uiii' conception pessimiste de la vie; 
toutes font de cbaque existence particulif'ia' le pi'oduit des 
aet(“s aci'omplis dan< une e\isten<'e anl(‘rieur(' ; touti's par- 
tagent 1 liistoire de 1 unixa'r-; en une si'a'ie inliniimuit r(5air- 
lente do [)eriodes de creations et dc dissolutions \ Ifia' fois 


lili\to, (limnc son iia\ ^ lU sun pcnplu .i ci-Ini qiii lui .’i I, ’lit conn, 'litre l.i 
\erite Mi|]renie I/,’//;. 4, li. 

1. On loll \oit la lure.* .li--; li.il,itn.|.*s ir,\ .a.-reos, e est i|.ia!i.l lo Ve.lanta- 
■Sara cite .les passaous \.-,li,|n.*s ., I appni .le tlionries hou.l.lliiste.s .pi .1 
r.'hite. et ].ar .'oiiseipient iiiipnle an\ .n Inen inalerc enx, I.* 

pruct'.l.; .1 aroinn.-ntatiun cunraiit .Ians l,.s ucol.'s ,,rlho.|o\es. 

s’. C._.s tr.ois ,loo,n.as sont .■m.il.-m.-nt lies les „„s aii\ antres. K„ ellet. la 
t h.*ur,.s .'Osninpie .les n',*st .p,e r,.M,.i,s,„n a 1 nailers ,1.. la th.aine 

til . .LMN.ir.i . t t M la \ ir (]l‘ 1 iini\ UP', t*f ili‘s iiiiii \ nliis stmt I'lino et 

1 autre niiserahles, cV^t, cfunnio noiisi'.u^ns vn, parce que \ vWo .run 
r.*c.nnine.icenie.U perp.unel a parn insupport lU.i aux pensenr.s .Je I'Inde 



LA THEOSOPiilE BRAHMANIQLF, 


151 


qu’elles eurent cite elaborees, ccs croyances out tclloment pris 
le caractere cle verites incontestees, qu’ou ne prit plus la 
peine de les demontrer ; dies I'urent comme les formes memes 
de la mcntalite hindouo’. Et pourtant aucune d’elles n’est a 
proprement parler d’origiiic vediqiie. Elies ne derivent qu’in- 
directement des concepts que nous trouvons dans les tcxtes 
sacres. Nous I’avons constate plus haut pour Ic pessiniisme 
et pour la tlieorie du Kannan, (jui ne se rattaclient que j)ar 
certains cotes aux idees (jui a\aient cours dans les cercles 
sacerdotaux: quant si la notion d'un recommencement per- 
petuel du monde, bien (jue I’Atharva-veda y fasse dejii une 
claire allusion, die n’est point non j)lus raboutissement ne- 
cessaire des idees cosmogoniques exposecs dans le Veda. 
Etrangers a la pemsec primitive, et universdlement admis ii 
I’epoque historicjue, ces dogmes mettent en pleine lumierc 
la difl'erenco qui separe de I’age vedirjue la periode de forma- 
tion des grands systcmes philosoplii<iues et rdigieux. 


1. Le scepticismc et la negation out eu leurs repr^sentants clans 1 Inde 
comme ailleurs. II sullira do rappeler les Curcal.a, dont le « systeme » est 
expose au premier cliapiti e du Hareaihti iana^aniiruha : et les six docteurs, 
adversaires de Gautama le Bouddha, cjui apparai.ssent dans plusieurs i^utta 
toujours les memes, toujours liges en la meme attitude Si Ton fait abstrac- 
tion du chef de l'6colo nii'iiranOiu ou /aina, en i|ui I'on haissait le fonda- 
teur d une sectc rivale ct iiu'on a inaliciou.sement mis en comjiagnio de ces 
sophi.stes, tous ces Tittlnijn protcssent iin nihilisme dont I’article principal 
est la negation do la doctrine du kuriiKiii. 

II est possible iiue 1 inllueiice des Carcaka et des ilocteurs liere- 
tiques ait etc grande sur la \ ic de I'ion des Ilinduus; elle a etc iiulle en 
tout cas sur lo developpement ile la pensee collective ([ui seule nous into- 
lesse. A partir de 1 eiMique ii lai{uelle appartieiineiit les anciennes L'paniNad, 
tout ce qui compte dans 1 Inde religiouso et philosoiiliii|uc croit au kar- 
man. Cette doctrine est le terrain cummun sur Icqiiel Buuddhistos et Brah- 
manes pcu%ent se rencontrer Uiiaiid le \ieux maitrc brahmanique Sona- 
daiida explique a sesnoinbreux disciples |)our({uoi c'est lui, le plus age, qui 
\a taire une visite de cuurloisie au Bouddlia, illeur Jit eatre autrcs: « Gau- 
tama croit au kannan, a 1 action: il met la \ertu eii tete de ses e.\horta- 
tions. >1 



CHAPITRK II 


Le Vedanta. 


I. Les Sources. 

Le mot vciliinln (|iron rencontre (I(‘j;i clans dcs ecrits con- 
.'i<lercv'' eoinine \e<li(iues signilie « fin clu ^'e(la ». II a cic'signe 
(l'al)ord les tiaites plus speenlatil's r|iie thcologicjues par 
le^(|nels so terminent pliisiciirs do nos Brahmana, et en 
particulior les ancionnos Upanisad, partie integranto do ces 
traitos. Dos Upani>ad, co noin a ('’to tout naturolloinent 
transport*'' aux ouvragos (pii. sons la forme scolasticjuc do 
sutru. c’ost-a-dirc do formnlos indi(|uant, plutot iprononf^ant 
les enseignements liadilionnels do rt'Colo, ont syst(“inatise 
la science do Brahman ot pohmiiso contro les systcmes ri- 
vaiix. 

Les y(‘tlihU((->C(liri sont !<• livre fondamental do toiitos 
les S'‘etos ((111 se raltaclimit a la gi’.-nide ecole vedanticpK'. 
Les pliw liardi.s de ses doeh'ins env-memev son! enis l('nns 
d(‘ gard('i' le centaet, an moins (‘n ap|)ai(‘nce, a\ ('C Badaia- 
yana. I'anteur pi'<'''nme de ees .'-uti'n. Ils runt eominente. et, 
par des tours ch; foice d’inlerpriHalion, ont taclu' d(“ tirer 
le vieiix maitre de leiir cote. Commc, d’aulre part, Badara- 
\aiia a en des ])redecessenrs, et (|iril diseute soinent les 
opinions divergentcs d aneiens chefs de IV'eolo, il S(j trouve 

1 [.** I 'nfhr, A/'tiii. Mf/hiK ( fi. 2, e,) infinniniie crat; a 0 '''to It' \"t'" 

in!j ft ,t' \t'i.r,i iXj I . ft .\inr(‘lt>i.., tin I:i Strf. f ic ni\‘.''ftTf 
tilt icMil.i tUuis lo X'ftlanlaij i(i, — \',,ir l)i‘iis>oii, Siist'-m f/.-< WdantK, 
ji. noio. 
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que, dans I’liistnire du systeme, les scai'a que nous possedons 
sous son noni, sont le foyer aiuiuel (Uil abouti Ics speculations 
anterieures issues des Upanisad, et d'oii est sorti ensuite 
un faiscean do plus en plus ramifie de scctes opposocs. 

De profondes divergences separcnt les uncs dcs autrcs les 
subdivisions do lecole vedantique; les problemes sur Dieu, 
sur le monde, sur la vie, sur le salut, sont resolus par elles 
dans des sens tres ditl'ereiits. Si toutes en etfet sont fon- 
ciereinent pantheistes, Ic pantlieisinc des unes est idealiste. 
tandis (ju’il est realiste ailloiirs. Parini les Vedantins, les 
uns nient, les autres allirinent le inondo objectif. Les pre- 
miers n’admettent d’autre etre que Brahman, les seconds 
soutiennent rexistence reollo du monde cn Brahman. 

Le Vedanta idealiste so rattache a Sankara, le plus illustre 
doeteur de I'lndo, (|ui floris-Siiit dans la pianniere moitie du 
neuvieino siecleapivs Jesu.s-Christ: son commentaire sur les 
Vedanta-SLitra est un dos plus romar<|uables monuments 
([u’il y ait de I'esprit theologico-philosophique. Les realistos 
ont pour principal rc|)resentant Ram unija, un penseur du 
XIB siecle, auteur d’un autr(‘ c(unnit'ntaire des Vedanta- 
suti'a, le Snhhilsi/a. Tons deux s’elVoreent de montrer (pi'lls 
sont lidoles ;i I'enseignement dv* Badarayana'; mais, comme 
}tL Thibaut La fait voir dans I’importante prelace (lu'il a 
mise en tete de sa traduction des ^^•danta-sutra L Bamanuja 
y reiissit bcaucoup inieu.x que ■'Sankara. La revanche, bien 
])lus <|ue Kaiuaimja, plus meine que Badarayana, Sankara 


1. Dan-> uii a»t’/ Ltratpl Ji'an’ire va-^, «U'U\ C'>jnftn‘ntatLur> irilcr- 

preteiit dv la ihliix' umiiI'. n* Ii’s ^iitia <!'' Da'Iara\ ana, yt ''ouvtait an>si ih 
rapporteiit an\ nidnivs pa'^-^aL’i"* 'l<‘' I l<‘s aplx Ti-'infs >lu niaitro. 

M. Tliiltaut i‘U a wiifia 'pB' avail lldi-lnnent <•< t- ia fraditinn 

ctaMir par I rri'-i.’iBiu’im'nt dn ''■m iln-t II laut crpvnd.uit rt niaLpKT ipiL 
non ItMiiant !<■> di\ orpniia-N inip"rraiiff>. .pii m* inaniiosnair snr mi ^irraiid 
noml)i'e do siifra proux ont (pio 1 aof'»rd ot.ui Imn <1 dfi'** .o<‘n<-ral, niai'' mroio 
(pi uno oi>niaio c'olii* ipio Luf Sankara a jiih-p"s dn Mitia 

n’osf ])< I's^i Ido <[11 on lai''*t‘noo d«’ t'>rPo tradiiioii i <iiu*t'rn.int pa-'^avi '' do 
la Sruti v i^es par liadar^iv ana 

2. ih’’ L'f't. vol XXXI\ p, wii, ''<[’[. 
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est dans le prnlongement dc' Upanlsid'. Cost liii qui, non 
sans quelque outrance, il est viai, tire les const'quences des 
doctrines exp(jsces dans oes textes; il sVipplitpie a les liar- 
moniser, escamote les contradictions qnand elles sont irre- 
ductihles, et prend a diche de proiiver (jne son idealisme est, 
implicitemcnt on expressenient, an fond de lenrs enseigne- 
ments. 

Idealisme on realisine, cette ditference fondamentalc en 
entraine d’autres ([ui ont creiise plus profondement Ic fosse 
entrc les deux grandes tendances du vedantisine. Les secta- 
teurs de Ramanuja, et de noml)reux groupcs qui nc se se- 
parent de lui (pie sur des doctrines on sur des observances 
secondaires, sont thf-istes et posent le service de Dieu, Uca- 
ra, comme condition du saint; de lai’ges concessions ont etb 
faites de ce c6te-la aux idcies ((ui ont trouvij leur expression 
dans les cultes pnpulaires. Sankara, impregmj qu’il est de 
I'esprit liralimaniipie, ne met aucnne divinitii entre I’Ame 
universelle et I'Amc individiielle, entrc Brahman ci jiva- 
dlman; il relegue dans le domaine de la .sciimce inferieure 
on de la ((nescience)) tout ce (pii cuneerne la diviniti' per- 
sonnelle et son culle. 

Les sfitra de Badarayana et l(.‘s nomhreu.x passages oil le 
Mahal)liarata ex[)ose des tlaiories tres voisincs du systeme de 
Ramanuja, montrent ipiela tendance tianste s’l'st manibxstiie 
de fort bonne lieure dans l'(;‘eole wklantiiiuc. Aussi I'ensi'i- 
gnement de Sankai'a apjiarait-il eoinme une riaiction contre 
des compromis^ions daiigereu.'es, eonime unt* tentati\(‘ pour 
revenir, pardela Badai a\ ana, a la pnrel('‘ di‘ la doctrine pri- 
mitive. ,S’il en lut l)i(‘n ainsi, on eoinprend (pie le grand 
penseur ait mis ipiebpie intransigeance a soutenirle point de 
vue strietement idi'.alist'', et (pie d'antre [lart se> adversaires 
I’aient atta(|ueavec tan td(' violence. I'n Vedaiitin thiiiste, dans 
la preface (pi'il a mise a son coinimmtaiia' des I^ankliva-sutra, 


1. You Thiliaut, / /. p f II, '.‘PI , t't < xw \ 
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enveloppc Sankara clans la menic reprobation haincusc dont 
il poursuit le niliilisinc bouddlii()ne' . 

Les rivali tes subsistent encore aujoiircriiui , mais a vec moins 
d'aprete dans la pol(hni<iue. Ge cjiii doinine, dit-on, dans I’e- 
cole actuelle, c'est le vedantisme do Sankara. A en croire b' 
Vedantin ({ui a renseigne ISI. Deus>en’, et (jui se donnait 
pour un ardent adversaire de eette tendance, sur cent adeptes, 
il y a actuellement soixante-([uinze di.sciples de Sankara, 
et senlement vingt-cincj cpii se reclament soit de Ramanuja, 
soit de chefs encore plus eloignes du moni.^me idealiste. 

Il est certain cependant (pie les tonnes moins outrancieres 
sontcelles quiont le plusagi sur les mass(.'s. Les conceptions 
tlniistes sont en etfct plus proprcs a donner satisfaction aux 
besoins z'eligieux ; et si le Vf'danta a piiniitrt? dansl'liindouisme 
dos granclcs f'popijos et des pui uija, c’est .sous .sa forme attii- 
lUK.Hi, en s’accoinmodant aux exigences de la vie praticpie et 
de la societe. 

Quand nous (Btudicrons, dans notrc derniere partic, la thco- 
sophie du Mahabluirata et d’autres temoins de riiindouisme, 
nous rctrouverons le vijdantisme rAiliste et dbvot dont Ra- 
manuja est le plus famcux lepn ‘sen taut. Piuir le moment, 
nous devons nous attaclier a ( (‘lui (pii fut vraiment le succes- 
seur des Upani.sad, a Sankara. Mais nous n'oublicrons pas 
cependant (pie Sankara n(‘ constitue pas a lui seui tout h' 
Vt'danta, iiKhne moniste. et nous aurons soin de le com|il(j- 
t(‘rau nioc c'n d'autres sources (pii jouissent. ellesaus.si, d une 
grande po|)ularit(' dans Ik'coh' k 

1 I.'adtaur catt* r.anj'laisanca (in pasNaeoiln l*ii'hnai>nrn/ni (|ui met 
CCS pariilcs il.iiis la Imiiclio i!c Sna : a C'est inci 4111. en cot aiti' ZOc'/, pre- 
nant la Inrnic il'iin lii'.iliinanc iSankarai.ai prcdie la iluctrinc lIc 1 illusion 
, I. irirti'ino laiissi' 4111 n'est 41101111 iMiii.lilliisnio ilooiiise. ilocirinc 

lioniiio Uo.s hoiiimos ot 4111 flolicnrc lo st-ns dos ]>aroles <io 1 Eoritiiri' . J ai 
proi-|;iino cotto c^rainli' ilootriiio <lo 1 illnsiriii oi'iiiiiio sj ( !lo otait conlornio 
an Voda, aloi's (jii idle ost non \0di411o, alin 4110 les dtros iicrisseiit m 
( V ijn.iriabliik^ii, ]). 1 : \oiraiissi ad S,iii/,/ii/a S I, 2 ( 1 -^:.*), 
e. h'n'iuirnni'/rii mi linhi’ii, ]i. ^ 13. 

3 . Jo fais allusion snrtoiit a la /’xnom/o.sv, onvrago do Madhava-acarya, 
lo Irero do I'llliistre coiniiiontateHr dii Veda, -S.ivana IXIV' sn^ole), et an 
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^V. B. — Dans le eliapitre relatil au \'edanta, tout renvoi 
fait au inoyen de la seule iudiL-ation do la page, cuncerne le 
commcntaire de Sankara sur les \'cdiuita-sutj'a, et se rap- 
porte a I’edition dc ce texte dans la Bibliotheca Indica. 

II. Objet et methode. 

L'objet du Vedanta a etc fornuile par Badarayana en ces 
terines : (( Maintcnant eonunence I'etiRh; de Brahman » [ Vcd.- 
sutra, I, 1, 1). La .seule recheivhe de Brahman ne suOit pins 
a Sankara : » Les textcs vedantirpies se propo.sent un double 
but: d’une part, ils exposent la nature propre de I’ame uni- 
verselle, /inrnmriinni/i ; d'aiitie |iart, ils ens('ignent I’identite 
do l ame indixiduelle avoc l ame univer.'^elle » (p. ^79;. Des 
deux objets vises par Sankara, 1<‘ s('cond soul compte encon; 
pour haateur du \'edanta-sara : c Le but du Vedanta, c’cst 
do faire de raimo /Vro, une intelligence pure par la connais- 
sance parfaite de son identite av('e Brahman » (§ 28 . Comme 
on volt, les preoceupatioms exelusivement mystii|ues ont pen 
a pou su[i[)lante dans IkV-ole I’interet pour les (|uestions me- 
taphyshiucs. 

Pour atteindre le but di'sire, il n’est (lu'une methode effi- 
cace, I'eUide des Leritures rchelees. 11 s’agit de connaitre 
I'F.trc' (-tei’uiL absolii, trauseendani ; comment pourrait-on y 
an'i\er a\ec les seiih's ressniiic-es de rintelligenee humaine, 
aver un instriimenl doiit la pui'.s.auee est limib’e au monde 
de la eau'i*, du temps e( de re'paee? « Nous eonnaissons 
empiriquement l ame iudi\ iduelle, /..scDv/y/ey [larce (pie, 
agi'sante et ioiiisseiise, el|e est de eorpis (ui coi'ps unieii I'in- 
tellc'ct, sun siibstr.'il / iii>‘idld > \ mais comme I hen ne pent (“tre 
connu einpiriiiueinenl, I'libji't prupre de rLcrituix' est de 
ri'nsuiqnci' i> Ip. 2M2i. — c II est impussibli' de voir comment 
quelipi'im [luuri'ait --aisii- Ic^, ubjels ( laiiseendauts aulremtuit 

\ i.'i-rit )Mi' ■'.la.m.iiiil.i. ijiii, .ui XV M.'cl'-, s.'inlilf-t-il, 

1211.1 UD \c-lauii'.un jMitfiii.-iu .1.- ■'.uiLlix.i 
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(|ue par la revelation, puisquc le transcendaiit n’a pas de si- 
gnes sensibles (nimitUi) » :'p. 4111. — • « Cet objet n'ayant 
ni f()rme, ni determination d’aucuiic sorte, ne saurait etre 
perceptible a nos sens ; n'ayant d’aillours aucun earactere dis- 
tinctif, linrja, il ne pent etre connu par induction ni par 
d’autres procedes intellectuel.^ ; on ne peut I’atteindre que 
par la tradition sacree, cuiama, de nienie que le devoir » 
(p. 426). — « Ce n’est point par le raisonnemcnt. c'est par la 
seule revelation qu'on peut approfondir I’insondable Brah- 
man » Ip. 488'. 

La revelation est eternelle, comme I'objet memo dont 
elle procure la connaissance. Elle e-st done antericure a 
toute creation. Rien plu.‘^, les clio-scs sont ee qu’elles sont 
pour que rtieriture soit aecomplie : « Quoiiiue Dieu no 
raesure pas un empan, on peut solo ligurer eomme mesurant 
un empan, afm que .soil justilic Ic mot des Ecritures qu’il a 
I’empan pour mesure » (p. 220;. 

Ce (|uo la perception immediate et I’induction sont pour 
la connaissance empiri(iue, la revelation et sa tradition le 
sont pour la connaissance transcendante : « La revelation 
sort de perception directo; ear, pour etre une autorite, elle 
est neces.sairement indepcndante de toute autre autorite : et 
la tradition tieat lieu d’induelion, puis(ju'el]o aussi tire son 
autorite d’une autorite autre (ju’elle-meme » (p. 287). 

Aussi, tout comme le temoignage des .sens, les enseigne- 
ments reveles ont-ils h' earactere d une verite indiscutable : 
il serait absurde de penser (pie le canon, (jui est infaillible, 
u’est pas dbcisif en fait de d(X-trine (p. 103) ; l autoritti du 
V(jda est absolue pour tout ce qui concerne son olqet propre, 
au lieu (|uc I'autorite do la parole humaine, a I’ligard meme 
de son ohjet propre, a .sa raison on dehors d’ellc-miime 
(p. 414). Tanclis (pie h's ens(hgn('ments f()nd(is sur ic rai- 
sonnement sc contredi.sent et sont facilement atta(piables, 
(( tous les raisonneurs passes, priiscnts et I'uturs ne sauraient 
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porter atteinte a la connaissanee parfaito qui est engeiidree 
par la revelation » (p. 439) 

Alais quoi ? N’v a-t-il pas des contradictions dans les 
Upani'rad? Non 1 Les desaccords qu’on a pii relever ne 
concernent (|ue des points seeondaires et n'interessent point 
le salut de riioinmev Sur les verites essentielles, il y a 
liarnionie parfaite entrc tons les textes reveles. Brahman 
est un, il nepeut y avoir a son sujetde connaissanee diverse ; 
car, pour ne pas etre erronee, la connaissanee doit etre 
adecjuate a son objet ; si done Brahman etait un, et la reve- 
lation multiple, un seul des enseignements donnes a propos 
de Brahman serait vrai, et la conlianee en les Eeritures 
serait ehranlee (p. 843-844)'. 

C’cst a title d'adjuvants que les procedes ordinaires de 
rintelligence hnmaine sent reconnus comme legitimes : 

« Far enjoignant la recherche do Brahman, (le premier sutra) 
rocommande une discussion des textes des Upanisad, faite ii 
I’aido d’une dialcctique qui ne suit pas cn desaccord avec 
eux, ct qui sc propose comme oux Ic salut » (p. 3G). — « Si 
I'Fcriture, outre la reception directe de la verite par 
I’audition, prescrit aussi la pensbe et tient compto par con- 
sequent de la reflexion, il ne faudrait pas croirc qu’elle 
donne unc valeur propre a la reflexion toutesechc ; ce qu’on 
veut, e'est une reflexion dirigeo oxclnsivemcnt sur la reve- 
lation, et qui soit un moyen auxiliaire de prendre possession 
(de Brahman) » (p. 427). 

Ce respect de la tradition sacree est snrtout theorique. 
En fait, Sankara fait preuve d’un latitudinarisme qui jure 

1. Sank.ira n aiine fiiiorc les iilulusiijihe^ iridepeinlants, ces gens « (jn'iin 
appelle des sachant-teut » {^•ai'in / nah/iu 'i tah , p. IPS . 

C cst le cas, par exemple, de la ercatiun dii inonde einpiriipie ; 
p. P7ii, spip et tout iiarticiilierement, p 371. 

3. Le pnneii>al grief quo .Sankara Inriniilc cniitn' la -.ecti' des ISlKeei- 
vatas, c ost ipiils ent on riinpertineiico do reieler 1 auterue du X'edq. .-ian- 
dd\a, diseiil les Dh.iga\atas, ajires aMnr \aiiiemeut elierrli ■ daiisles qiiatie 
Vedas Ic Bralnuan supreme, la tioinedans le systeme qui estduM nii le 
leur. 11s Idameiit Ic Veda; done ilssc tronipent 'p, Guli, 
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avec cette intransigeanco tranchante. II ne vent pas, par 
exemple, d’une exegese etroiternent littcrale ' ; il y a des 
passages qu’il ne faut pas presser" ; il y en a d'autres qui s’adres- 
sent ^ux gens de pen d’intelligence ' dont les doutes pro- 
viennent d’une entente par trop servile des textes : il y en 
a (jui font des concessions aux croyances po])ulaires ’ ; il ost 
mome des mantra qui, pour sc trouver dans une Upanisad, 
ne font cependant pas partie de la science, ct que leur ca- 
racterepropre, ou une declaration exprosse, ou enfin d’autres 
indices, decelent coinine concernant en realite des actes 
ri fuels L 

Mais alors a quoi reconnaitra-t-on les passages sur Ics- 
quels on pout et doit faire fond? Le criterium rappello a 
certains egards la premiere des regies de la inethodc qu’a 
posees Descartes. En presence do textes qui font de 
Brahman un createur ct lui attribuent par consequent des 
forces diverses, ct d’autres textes (pii deolarent qu’il n'y a 
pas de realite en dehors de Brahman, pourquoi s’attacher a 
ccux-ci et laisser ceux-la? C’est ([ue seuls ces derniers ont 
un sens qui no laissc rien a desirer, et par consequent ont 
le caractere de revidence, tandis quo les premiers n’existcnt 
quo pour quelque chose d’autre, ct par consequent nesatis- 
font pas delinitivement rintel]ig(‘nce (p. 1120). L’aveu est 
bon a enregistrer. Il nous rassurc ])leinenicnt sur I’inde- 
pendance intellectuelle de Sankara, en conliimaiit ce (pie 
nous avons dit plus haut des rajiports de sa pensce avec h's 
textes dont elle se pretend d(3riv(}e 

1. lUC-UTija.-^din. p. '.)U5. 

2. n<i-atililiarah, [i. O.U ; voir aus-i ji. p. lOK, bij. 

3. inandadhujah. p. 62(5. 

4. P. 110 i (;i projios ilu siitra IV. 2, 15). 

5. P. S96. 

(). Qu'on li.se les longues iliscii^sions par losiiiiollos ilelnitent Sutra ot 
coiiiinentaire, on s'apcrcevra vito ipi il no s'agit point de detorininer au 
inoyen de pa.ssages vodniiics la nature do Brahman, inais de prnnvor ijuc 
partont on le.s L’pani’-ad parlent do d (('Univ/Uiii/n, etc., olios \i3ont 

Brahman, ct non pas la nature, ou 1 anio indi\ iduelle, ou une divinite par- 
ticuhero. Ce (pi'nii vent, c ost rcvonduiuor pour le .systi5iiie v^dantuiue tels 
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Faut-il s’etonner d<"s lors <(iie Sankara en prenae a son aise 
avec Ics suira qu'il cominento? Les siii/'a font partie de cette 
(( tradition » a huiuelle on doit applirjncr les precedes de la 
dialectiquc nsuolle. M. Thihant a niontre, dans la preface de 
sa traduction dos \'edanta-satra, avec fpiel sans-facon le 
cominentateur a agi a I'egard de Badarayana, tantdt I'amen- 
dant', tantdt changeant son texte", tantdt I’interpretant 
d’une inaniere arbitraire, pour no pas dire abusive \ edan- 
tin et orthodoxe, Sankara ne pent faire autrenient quo de 
prendre pour base de son cnseignement le livrc fondainental 
de I’ecole; il se revanche en le violentant sans cesse pour le 
tircr dans le sens de scs doctrines personnelles. 

III. PniNCIPE.S FONDAMENTAUX 

li y a a la base du Vedanta, conime de tons les systemes 
philosophiques ou religioux, des concepts, en general peu 
nonibreux, qui ont domino la pcnsce dans son travail spe- 
culatif. Lo plus souvent, on ne formule pas ces sortos 
d’axiomes, ou d'hypotbeses fondamentales ; oii neles formule 
pas, parce qu’on cn a a peine conscience. Peu importe: lour 
action a ete d'autant plus decisive qu’elle a ete latente. Co 
sont coniine des plis intellcctucls dans l(‘S(|Uols se moule, de 
generation on generation, tout le travail cerebral d’une ecole, 
d’une secte, quebjucfois inenie d'une societe ontiere. II nous 
faut roconnaitre d’abord ces idees inaitrcssi's : elles nous 

ft Ills i]iie le-. ei’.ilfs i'i\ale> iiuerpieteiit en l.iMnu' ile li'iii's nlees 

jjartieiiliere-. On a]i]inrte .luiic a 1 imi' ccmcoiitn m ileja arretee iJe 

Brahman, et foil e\ erlue a ileiiii'iitrer line c e.st CCttr concejaiun et non 
pas line autre ijiii s’aila])ie aiix; tevtes saertis. 

1. X’oir, par exeiiiple siitra Ilf, .t, 14, 

4'. C'e.st le eas du sfitra III, 1, 2 ’. 

3. I’oir 111, 3. 5T . I, a, I'l. Coiitrairciuent au\ intentions eMilonles do 
B.ularayana, SauK.ira traite il’i. ueeasuuiuelle ,i, /ea.- (07//,/. tmito la siu'ie 
dies sutra I\'. ? 14 Et paym Ilv'I, a pruji.i- d.-s suira I\’, 3. 7-11, tsankara 

prijtend (pie B.idarayana, oppo,ant 1 une a l.iutre deux- duetunes, adhere a 
la premiere et comhat la sec.uide, une assertion deuientie jiiir 1 usayi; cons- 
tant des 6coles. 
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aideront a comprendre le systeme (jui on ost derive, et dont 
elles constituent en (juelque sorte le sou.s-sol. 

§ I. L’Etre. 

Que, dc tout ce qui oxiste, on enleve ee (pii est contingent 
et phenomenal, il reste I’l'drc'. Le plienomeue. e'e.‘it I'en- 
veloppe, ou comnie discnt les pliilo.soplies de I’ecole. le t'our- 
reau, le Kosa de I’Etre. Debarrasso de toute.-^ .-^e.s relativites, 
I’Etre cstabsolu. Absolu, il est inlini; intini, il est un. Dire 
(jii’i! e.st un, o’est albrmer d’une part (jue, tou jours et en tout 
eo qui e.xiste, il est identique a lui-ineine; d’antre pari, 
()u'il est scul cxistant d’uno existence rcb-lle : puisqu’il ('st 
infini, il ne saurait y avoir d’autre etre a cbte de Ini'. 
((D’etre est un’; I’unite, telle est la soule realit(i veritable'; 
toute pluralit(j r(i‘.sulte d’une fausse eonnai.ssanee » fp. 147 . 

Cc ((ui est r(iel, ee n'est jjas ee qui frappi* nos sens, 
puis(iue seul cc (jui est contingent est visibh*, iuulible, etc. 
Ce n'est done pas I'individuel, mais le genei iqiK'. j)aree (pie 
le generique existe scul d'une inaniiue pennanente. L'espeee 
en elTet e.st eternelle: e'est I’espi'ce (|ui eoria'spoiul a la pa- 
role du V(i'da 'p. 28G .s(j.}. On notera (ju’en allirmant ainsi la 
rexdite des e.spt>ces ', on en allirinait la substantialite. Il ne 

1. D'apres AriNtoto. Ie*< aiicions jtliilosoplio'j au.'sNi (*iif ijiu' 

I'Etre e.‘'t ininiualilo ipiaiita son (‘Nsoneo, oi ne clian.e'o »pjo d.ui's Sfs acci- 
tlerits; niais a la «lillerence 'In Ve'lania, iN c.nice\ aient cjuimt' inalfricl h* 
principo tondanionlal de l univers: « 'IVov c: rro'rJtMy '>■. r./ y.'i-w. 

ti; i'i 'j'/ aova: n)r/jr,7av io/ixr 7T7 '/tmv' il r,^ • xz ;7r;/ vTravrx zx 

fj'jzx. y.xl il z'j '['.'I'lt-.x'. r.Z'o-.rt't xal o zht'zt-X'. zSti'^zx'jn. rrr v:v OvTiar -rro- 
a:voj'7r,;. to;; ok zfj'^zo n-.n-'/zWi y.x. zx.zrt av/rv lxz'.i 

S'Vai TMV OVTtOV )) I, 3, ^ -II. 

2. Cost pourqnoi Sankara jxtleniiM* a\ec taut de n.ret' coarre la ''I'ljc dt-^ 
PdAupala^ niontrant (pio riiUiiiilc de la uiatien* in linliint'- 'les anies >’e\- 
oliient. niatiere ct anio sonf indepeii'lantes les unes des aurn ", et <[ue. si 
elles sent iinlepeiidantes do Dion, elles e.vcUieiit 1 inlinif' 'lc Diimi i \ '<! -S 
II, 2, 41, et ijarticnli^roincnt pajro 

3. e/.diii .<at[rar/i, p. 45!k 

4. i'L(un iHlnunurtliil.iim. 

5. nhrtf^ Iitteralenii'nt ferine, inoiUe 


n 
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filut done pas s’etonner ((uo cotte ecole ait do meme envi- 
sage comino line substance I’enseinble des corps grossiers 
{Vai^irrutarn), I’ensomble des corps sulitils ' Hiranyarjar- 
b/ia], ronseintile des corps causals Vimj\ pris cbacun en 
leur unite'. Ricn d’etonnant non plus si Ton admet impli- 
citement que qualites, fonctions pliysiologiques et psycho- 
logiqucs, actions memo, out un sulistratum et constituent 
des entites independantes a 


2- Le dccenif. 

L’Etre est immuable ; il nc unit pas, il nodevientpas. Rien 
no dovient. Ce qui n’est pas ne saurait venirii re.\istence\ 
Tout cliangemcnt appartient au monde des plienomenes*. 

Cause ot prodiiit sont idontiques : tout ce qui est dans 
I’etfet etait deja dans la cause : « Comme le produit existe 
en vertu de I'essence propre de la cause 'hlrana-cltmana), 
son etre est le memo avant I’actc (lui I'a produit ((pi’apres) » 
(p. 429 Lc produit existe done avant sa manifestation phe- 
nomeualc (p. 460, siiq.) ; « Il est avere que la substance con- 
tinue identique u elle-memc ii tracers toutes ses manifes- 
tations apparentes'’, et (pie jamais, quand memoon ruminerait 

1. Voir, par exeniple, W'll.-^ura, 14.1; Pani'cidasi , I, 

2. Four les ([ualitiis, voir p. 517 ;i propos dii sutra 11, n’, 15; pour las 
fonctions des sens, voir la tli6orie oxposde par Sankara sur la ddsatfrt'j'ation 
par la mort de lorjraiiisuic psvcliupio lad III, 1, 3; p. 741;. Quant a la 
sub.stantialits de l',actii>n, lc luCcauisiue du karruan est I illustration frap- 
pante de la persistance de cette idtjo jus<iue dans des sectos (pii, coinnie 
le bouddlusine, n adniettent d autre realite ([ue le plnSnorndno instantane. 

3. \Vd.-S. 11, 1, 18. 

4. Los pruduits et les |ihenomencs resultant d un ddploioincnt apparent 
del'Etre: on appolle cu arta le ileploiciuent en momle iilnjnonienal d un 
princij)C primordial .spirituel : rilutni nu iiiirinHinn, le deploienient en phC. 
noniene.s et en produits d un principe materiel, d 11 a C‘t6 dit: 11 y a rihara 
quand un etre so transforme en realite {.^/itatiratnh) ; mai.s il y a nrarta 
quand I'c.s.sence de I’etre n'e.st pas atteinto par le chauifoment » ( Xi'ilan- 
ta-'-urn, 1(;2). 

5. Vuir les sutra II, 1, 14 et l'>, ainsi que lc commimtaire. 

ij. Exemple; le lait a travers tiuis les produits ilu lait. 
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l;i chose pendant cent ans, on no trouvora un effet qui soit 
ditt'eront do la cause. Et pui.squ(3 c'o.st la cause priinordiale 
qui, jus(jue dans son dernier ell'et, apparait dans la serie de 
ses produits, comrae un acteur dans tons les roles imagina- 
bles, rolfet e.xiste done avant I’acte qui le produit; il est 
identicjuc a sa cause » (p. 468 sq.). 

L’identite de I’elt'et et de la cause est une doctrine meta- 
plivsique; cette identite n’existe que si cause et effet sont 
envisages dans leur essence. Einpiriquement, les deu.x termes 
ne se recouvrent pas exacteinent ; einpiriquement, I’cffet est 
une inodalite do la cause, a telles enseigne.s que ce qui est 
vrai de Tun n’est pas necessairement vrai de I’autre. De la ces 
corollaires, sur lesquels Sankara insisto a plusieurs reprises : 

1. Do ce que les effets sont multiples, heterogenos. il ne 
suit pas que la cause nc soit pas une, homogene ; « Il n’y a 
pas do commandement de la divinite, disant : « Quo la cause 
» soit multiple, pour ([u’elle engendre Ic produit » (p. 623). 

2. Si la cause est detruite, tons les produits sont detruit.s ; 
mais la suppression des produits n’entraine point colic de la 
cause (p. 038). 

3. Dire quo cause ct produit .sont identiques, e’est ensei- 
gner ((uo la nature du produit est determinee par cello de la 
cause (p. 431); mais la nature de la cause n’est point deter- 
minec par celle du produit. 

En fait, entre la cau.so et relTet, il y a toujours un ((sur- 
plus », (ttisiiija, quicxpliiiuoprecisiunent rcxistencc de I’effet 
parnqiporta lacaus('. Sankara ledf'clare nettement (p. 425). 
A ceux ([ui prf'tendent que Ic monde n’ayant pas toute la 
porfection de Brahman, nesaurait avoir Brahman pour cause 
materielle, il ivpond (|uc rai.sonner ainsi, e'est supprimer 
com])l(‘tement la relation de cause et d’ellct; car il ne saurait 
V avoir de cause et d'elTet sans (ju’on admette un excijdant 
(dans reffet par rapport a .sa caus('l. Et il y revient encore 
page 603 : « Entre la cau.se ct retfet.il taut (ju’il y ait excedant, 
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comme, par exemple, entro I’argile et les pots d’argile ; sans 
excedant, les notions do cause et d’effet n’existent plus'. » 
Dg ces premisses decoule tout naturellement une doctrine 
qui a joue un grand role dans I'histoire de la theosophie de 
rinde, et que la theosopliie occidentale a aussi faite sienne. 
On pent la formuler en ces terines ; lo grossier est sorti du 
subtil ; le subtil de ce qui est encore plus subtil, et ceci meme 
d’un etre plus subtil encore : — et par la dissolution, le gros- 
sier rentre dans le subtil, et ainsi de suite, « car I’experience 
de la vie quotidienne montrc que quand on a gravi les mar- 
ches d’un escalier, il faut pour redescendrc suivre la serie 
inverse des degres » (p. 637j. La Cbandogya-Upanisad en- 
seignait dejii, danssa sixieme« lecon », que tout dans I'univers 
so ramenc a des elements subtils (onn, animnn) qui sont I’es- 
sence,ro7/m:m,desetrcsgrossiers(iuiensont sortis. DanslcVe- 
danta-sara, cette tbeoriea atteint son plein developpement *: 
le corps grossier a pour substrat un corps subtil ; le corps 
subtil a pour substrat un corps causal, et celui-ci est sorti 
lui-meme de Brahman, I’etre en soi. 


1 . .Sankara estiniepar consequent nue s’ll n'y a rien de plus dans le pro- 

duit que dans la cau.se ou les causes qui sont censees I'o.'ipliiiuer tout 
entier, il devient impossible de comprendre la diversity des Otres. Comme 
le dit en etiet .\I. (iourd, dans les 'l’roi.< (18:)7) : « Si chaque fait 

s'explique enti^rement par ses antecedents et sos eoevistants, s’il n'v a en 
lui rien de nouveau, rien qu> n'ait dte prdpard par d'autres ou contenu en 
d'autres, e'est i|u'en realite il ne so distinrrue ]>as des autres « p. 7d)... 
« Qu'on insiste pour qu'il n'y ait pas do lait sans cause, on aura raison: 
mats cela no peut etre comprehensible qu a une condition c est iiuo. dans 
le terme cause, il y ait quebiue chose qui ne se retrome pas dans le 
termo diet, et rCcipro([ucment, qu'il v ait dans le terme diet quelque chose 
qui n'ait pas existd dans le terme cause: bref, (|uel'iin \euille reeonnaltre 
dans I'un et dans I'autro termes un element incoordnnnable » ip. 80). 

Pour Sankara, ne roublions jias, ces differences de causes et d'effets 
n'c-xibtent que pour le nioiide des iihenomenes. En rdalite, I'etre est un- 
toute iliiersite n'est qu'illusion ; il n'y a ]ias plus de cause que d'ettet II 
faut rendre ii Sankara cette justice que sa theorie de I'niosoi/u n'est jioint 
im exjiii-dient ima'jine pour sau\cr le realisme, mais une e.xplication du 
phenomenalisiue. 

2. Il est probable (jue son dlalioration s'est laite dans le sein de I'licole 
Sankhya. 
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§ 3. L’action. 

Tout acte moditie de ciuelque maniere I’etre qu’il con- 
cerne. Or, par acte, il ne faiit pas entendre seulement I’action 
mecanique exeroee sur un etre ; la parole, la pensee sont 
aussi des actes, et par consequent no laissent pas en son 
etat primitif I’objet qu’elles interessent. 

II est aise de reconnaitre dans ce tliOireme la vieille 
croyance animiste et inagiquc dont nous avons deja constate 
la puissance a propos du sacrifice brahmanique. Sankara 
en tirera une consequence fort importante ; il enseignera 
qu’aucun acte en general, aucun acte du culte en particulier, 
ne saurait avoir Brahman comine objet, puisque Brahman 
est eternel et, par lii, soustrait ii tout changement. Et le 
salut lui-meme ne pent resulter d’actes quelcompies : car 
le salut, c’est immediatement I’etat de celui en qui s’eveille 
la conscience do son idcntite avec Brahman. Or cet eveil 
ne saurait etre une action exercee sur Brahman on sur 
Tame ; ce n’est meme pas ii proprement parler un acte 
intellectuel ; tout so resout en un simple etat de fait. 


§ 4. La connaissance. 

Il ne faudrait pas demander ii Sankara une theoric raison- 
nee de la connaissance. Sur ce theme, coinmo sur beaucoup 
d’autres, nous ne trouvons dans son commentaire que des 
aphorismcs cgrenes. Mais cos aphorisines nous reveleut en 
leur auteur un precurseur du criticisme de Kant ; nous 
touchons ici la partie la plus originale, la plus feconde de 
son systeme. 

Le point de depart de toute demonstration, c’est I’atbr- 
mation du moi. De fexistence du moi, je ne puis douter ; 
c’est une donnee immediate, alors que tout le reste, je ne 
le connais qu'indirectement. « Le moi est la condition pre- 
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miere de toute demonstration'; done il est prouve avant 
toute demonstration " » (p. G20). Toute eonnaissaiice (|ui 
resulte de la pereeption et des autres precedes intellectuels, 
porto sur Ic non-moi, on, pour employer la manierc de 
parlor fainilierc a Sankara, sur le « toi ». Par suite de la 
constitution memo du sujet eonnaissant la connaissance 
consiste a transporter du sujet a I'objet, de « moi » a n toi «, 
ou vice versa, la manierc d’etre, dhnrma, projire a I’un ou a 
I’autre : ou bien c’ost Ic eontenu de sa conscience qu’on 
projette au dehors et (pi'en obj('ctive; ou l)ien c est an con- 
trairc le resultat de la connaissance externe (pi’en impute 
au moi. Or ces deux actes intellectuels sent (-galement i!l<> 
gitimes, car il y a entre le sujet et Tobjet une oppo.sition 
tout aussi radicale (atijanta-ririhio) ([u'entre le jour et la 
nuit. C’ost pourquoi le vrai nom de toute connaissance 
objective est « nesoionco », acidj/<i •. 

On retrouve la rintransig('anc<‘ ordinaii’c des penseurs 
de rinde. Do cc qu’on no pent connaitre le non-moi d’une 
manii'rc add'quatc, on conclut ipi’on n'en piuit connaitre 
rien. Il est juste d’ajouter que ces pliilosophes ne soulTrent 
point do cette impuissance de I’esprit liiiinain. A leurs 
yeux, il n’est qu’unc.seule nxiliti’* (pii nn’u ile d eire connue, 
Brahman ; le reste, en tln'orie tout au inoins, ne vaut jias 
(pi’on sen occupe. L’idealisim' m\sti(pie des Upanisad 

1. LittLTaloiiieiit : ii 11 est le lieu de lout acti' eniidoN .mt h's nioyms de 
deiiioiistratiun. )> 

i. Voir aussi p. dd. La possiljililo <lo eouiiaitre le mia im|dii|ue directo- 
lueiit la [jussilulite de couiiaitri* 1 I'.tre ; n llnutt? a i|uiilit : .Xi-)r um; lany^ur, 
ou n'en ,ii-je pas? icar, le ili'aiit. il prouve i|U d a utic lanp-iiel Mais hoiiti' 
aussi .1 celui (jui dit : La couiiaissaiice cpi il taut rounaitri' u'est point 
connue jiar moi (parce que, on lueiuo temps, il aflirnie n,,h miu ot nio la 
connaissance qui scule rend possilile la connaissance du moij. » 

3 Voir p. 9. 

4. Sankara expose ce.s principes au dedmt lui'-me ile I'lntroduction i|u'il a 
placer en tete de son coninumtairc. ( ' est 1 imlication iju il y \ ro ait la jiicrrc 
d'antrle de tout 1 edilice. 11 appelle ^ mi,.), lattrilui- 

tion au non-moi de ce ciiii appartient au moi, et \ ice \ersa Le X’eflanta- 
sar.i et les autres textes modernes de I'ecole so sorvent du mot od/o/o/ 0 ;.,,, 
(|iu a le nu'une sens. 
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devait necessairement aboutir un jour ou I’autre a ce dedain 
de toute connaissance objective. 

Comme on sait, il s’est passe (juebpie chose d’analogue 
dans I’histoire de la pensee grecque ; elle aussi, apres 
avoir enseigne I’anite fondamentale de I’univers, s’en est 
allee, a un certain moment de son developpement, verser 
dans I’idealisme absolu. La courbe de revolution presente 
de part et d’autre des caracteres semblables. Los philosophes 
ioniens et les auteurs des Upani^ad entendent que si Ton 
pent atteindre le principe premier des choses, onlesconnait 
dans ce qu’elles ont d’essentiel. Quand un Thales, un 
Anaximene, un Ileraclite posent I’cau, ou lair, ou le feu, 
comme principe unit pie de I’anivers, ils ne pretendent 
point contester la valeur d’un savoir qui porte sur le con- 
tingent et le relatif. Au contrairc, le principe premier leur 
sort de base pour I’explication du mondc complexe qui nous 
entoure. C’est la memo marche de raisonnement (]u'on pent 
observer dans la Chandogya-Upanisul (VI, 1, sqip), oil 
I’univers est explhiue comme resultant des combinaisons 
des trois elements, le feu, Fair, la terre, issus eu.x-memes 
du principe premier. Mais apres les Ioniens vinrent les 
Eleates : et apr«>s les Upanipid, Tecole Vedantiipie : la con- 
naissance ne meritc ce nom (pie si elle porte sur ee qui est 
d’une realite absolue et perinanente, TO ov, tat : et la con- 
naissance du principe rend superfine la connaissance des 
derives. II va sans dire qii’entre les deux jihilosophies, 
grecipie et hindoue, il ne pent etre (juestion que d’une ana- 
logie tres generale, et que les differences sont grandes 
dans les tendances, les methodes, les resultats obtenus. Il 
importe de signaler une de ees dilTerences, tjui est capitale. 
En Grece, les solutions dleates ne ropresentent qu’un 
moment, et presipie un accident, dans riiistoire de la pensee. 
Au contraire, I’idealisme est pour I'lnde une philosophie 
congeniale ; elle y retomlic infailliblement des (pi’elle essaie 
de donner ii la speculation une forme systematique. 



IGS inSTDlliE 1 >K> I m'.nSUl-IUQCES DAXS l’iXDE 

Nous |j(iuv(ins iiiitintcnaiit diiigc'f attention sur le 

.systeiiio ineme du Vedanta. Les foiidations sent eonnues; 
conunent I'edilicc a-t-il etc- construit? Quelle repun.se y 
a-t-nii doniKs.' au.\ grands prublemes de Dien, du monde, de 
la \ie'.’ 


IV. Le.S nOCTUlNES 
>^1. Bvnhman. 

Bk.viimw .\rsoi.i-. 

I'ln donnant ;i I'Mtri' le nnin de Dralnnan, le Vedanta n'a 
fait qne siiivn' t'e\em[)ledu Salapatha-Bralimana, piii.squ’on 
lit dans eet uuvrag(‘ : " Qu’on adoi'c Brahman, sachant fpi'i! 
est le r('‘er ». Do cet etre, do Brahman, on ne saurait eon- 
t(>sler re\i"tenceal)solue. Kn cllr-t, le nier c’t'st nier son moi. 
Or, dans raet(' meim? pai’ hspiel on emit nier s((n moi, il ya 
allirmation de cc moi; et par eon.MhpKmt aiiirmation d’uno 
existence, d une realiteh II cn est d<‘ meme pour tout ce <|ui 
est : en tout etre, par e('la .soul qu'il est, il y a I'etrc. Ixt 
eomme I'elre ne saurait se eoncovoirantrement iei (pie la, en 
tout ee ([ui est. Brahman ('st pr(!‘eis(’‘ment ce (pii est. a L’es- 
sence pro[)re de Brahman, caraet(M'is(-e par !(' fait (pi’il I’st 
I'cln'', s(‘ retrouV(‘ dans tout ee <pii est, espace, etc. » 

Mais pour (pie I etri* soit d’liiK' inanitu'e ahs(»lue, son exis- 
tenc(' doit ('tre en dehors du tein|)s, d(' I ('sjiaei', de la caiiseh 
on ellet. han|is. es[)ace et eaus(‘ (h'termiiKMit Ih'dre en Ini 
enlev.aiit son caracteie ah.'-olu : « Il est impossilile de CDn- 
(■(Adir pour 1 I'.tre alisolu, ii'irnnKitinnn , une association 
;ivee loiites l(‘s diHerenc(>s (pd nisultent du lieu, du temps, 
(pc., de niani(''re (jii'on [u'lt aller ii liii. eomme on va dans 

1 SaJlfn iX, 0 . -K 11 
l\ A ^ 

<(iT!n -ft/ hllflffth, |>. 

I u Illllsmliu-S 1 e. lo tnllt CO qill II r-;! pas Kill , r est p(Hiri|UOi, 

nrt.inf luintcl.uH 1 esiiace, lo tciiijK. etc, mfinit,* cviiloutt^ » 

I / V/ IK ilihi HI. 3 Ci. 
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une contree on comme <w outre dans un age » (p. 1125). 
Ktre pur', Brahman est depourvu de toute qualilication ; il 
est nir(juna, nirviset^a. San.s doute, on no pent le concevoir 
que comme pensee et comme leliciteq mais Sankara fait 
observer (jue ce n est point lui a.s.signer des attributs, car 
Braiiman n’est pas « peasant », il est « pensee ' » ; « La 
pensee, e’est I’etre, exactement; et I’etre, e’est exactement 
la pensee » (p. 813). Il n’est pas non plus beat; il est beati- 
tude'. En efi'et, il n’y a pas en dehors de lui de cause r|ui 
pui.sse le rendre heureux ou malheureux; la felicite negative 
a hujuellc aspirent les Vedantins n’est autre (pie la suppres- 
sion de toutes les contingenccs et de tons les contrastes’. 

iSIais I’intelligencc humaine ne pent percevoir (pie les fpia- 
lit(is, les plKinoinfmes, les relativity's. De lY'tre, ello nc con- 
nait quo eo (|ui n’est pas rC'tre. Pour atteindre ii Ihitre 
imime, il faudrait pr(!'ci.s(.hncnt sus[)endre Ic jeu d'instru- 
inents qui ne nous proeurent qu’un savoir empiriipie et su- 
[lorliciel. En etl'et Brahman, (itant notre cltDian, no saurait 
('.'tre un « objet » (p. 70,. 11 dd'passe toute parole, toute 
pensee'. Pour illustrer le fameux passage de la Taittiriva- 

1. Kan -iiiuti am, [i. (>27. 

2. Los o((\rag(.‘s \eiliiiUi'iii('Sce|ietcnt ;i satKite (iic? Brahman est Kac-nal- 
anamla : etro-i)eMs('t‘-telK.'ite. (^ette ile-scriplion ile 1 fhre alisolu n'est pas 
encore dans Sankara: mais 1 ecole n'a lait (ine rtinia.s.ser Jans nne torinnle 
un ensoignemont ([iii (dait l)ien cadiii du inailre. 

H. Cost parce quil (’•-t la p('nM’e (pu' Brahman penso sans aM.iir l)osoin 
de CCS organes (luo riiommc croit m.ci->''.(ires a hi pensee, et cpii tout an 
contraire vont de> limit.atnins de la pensee |\oii p. 97i. 

I. « La lelicite n e^t p.as d.ins I'Elre ^an^ second . it e^t liii-menn' toute la 
lelicite. Si \ ous me dmnande/ : u (Jnelle pieu\e'’ ii |e repondrai : u On na 
]ias be>oin lie proiKer ee ipii e^l cMdent par ^ol-meme n \ I ‘iin'milusi .\1, 23!. 

3. 1. ecole (edaiUnine na iMs toii|ours coii'idere 1 ah'enee de Miutlranee 
comme I'ideal du iHinheur I. auteur de la I’ancadasi insBte sur le caracterc 
poMtil de la leliciie ipion gonte dans le Miinineil [irotond (XI, :',5, si[(j.); 
Ihdieite tout inconNCiente, daillenis, et ((ui ne ^erait niOnie plus eonijiUde, 
si, I'lntellect eessant d etre annnle, on la iiomait percevoir: « Uuand le 
soinmeil a endoniu le .-eiitinienl de Inen-etre, on m' re\eil!e en disant : 
( 1 .1 ai'i delieieiiseiiieiit doriiii ipie |e ne men ^iii' nieiiie (la^ aperi.u u | XI , aU)- 

r>. r<l fj- nta m iK'i -a ! I ta, p. S23 : il e...t iiiNai^isNalde an\ seii.^ : n n-i inln ijn - 
ili'llijin. ]i, 827 : il C't traii'cenihuit en dehorn du doniaine ou se nieii\ ent 
parole et i>ensee : <i-i dh-muna^ii-'i'n-nf a .Sdi a. 1). 
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Upani-^ad ou il dit " ([ud les paroles et la pensee qui s en 
etaic'iit alld'cs le eliorclicr, reviiireiit sans 1 avoir trouve » 
(;?,0 , Sankara raeontc une legende ([U on pent mettreii cote 
dc 1 anccdi it(' (pie Ciceron nou'^ a transinise sur Simonide 
(d llii'ron. <i Interrog'i- par \ fpkalin, Baliva lui fit connaitre 
tlraliinan en gardant le silence. II Ini dit : « Ami, apprends 
il eoiinaitre le TJralunan et il resta silencieux. Et \ aska- 
lin ri'pi'ta sa dianande une seeondi'. puis une troisiiime fois ; 
a la fin Bahva liu dit : » En \erit(i', je te raiannonce. Mais 
tu ne veux [»as coinprendre. Cot atman, e’est motus\ » 

( p. SOS, s(|.). 

B. L'.winv v oe MA^\. 

Brahman est toiite la realite. Qu'oii ne dise pas quo lo 
mondt' de> nemsid des foriuoe'f ivel lui aussi dans la mo- 
sure ()U il parlieipe a la ri'-alifi' di‘ Brahman I L'Etre est 
un. indivisihle ( (sfinnhiija), et il n’y 
a pa' de iV'alitk' ('U d(.'lmr' de lui'. Si I'en 'C place an point 
d(' vue de la vi;'rit('' ahseliie. le monde ohjectif n'existe pas. 
eV't (hme a raen'ini'ine (pi'alxndit la pensei,' do Sankara h 

Ce immi'me idihdi'te kdait ediitenu en prineipe dans I’en- 
si'ienemeiit de.' rpanisid, et e'est en touto sincerite quo 
Sankara a pu alliriner i|u'il n'avam.ait rien (pii ne flit con- 
forme il la ri'velation. (,!u on i ajqielle par oxcmple Ic debut 
(tela Miimjaka Upani-^ad : « Maitre, (piel (‘st I'etre qu’il 
sullit de connaitre pour (pie lout soil eonnu? F,t ce qu’il 
dit. ee lilt la (ainnai"anee de Biahman, ha'(> d(‘ touto eon- 
nai''an('e. o C’e (pii a einhura"(' Sankara, ce fut plutdt 


1 j 'n, ! ■ rn -anini ,, j, 1 10. ( ’ I t ] Airce q UC 1 B t TC 

• ‘^r un q'ti* !'■ ".li'ii I'-'t t’ni[iiri4Ui', etant iinilti[ilL', 

,l \ <I 1 f 1 1 IB • \ I' ’III • • I'l ' ‘i 1* ’ 1 ' ' 1 1 1 1.1 I I >1 1 h,U'".Ulrq‘ I li_* 1 L'll'L* J dJlirrtU t -pllc 

iiir-i l.i Miiil'i! Ill it'- * .1 < 1 h- V li‘ '•aliir’ 'p -1-17', 

. L'l liiii'- “11 ''.tit. 'll 1 '!' • ■' t-'Ui •' 'liiiLi'ili N <>nt fU‘ turniiilr'A'. jiar cor- 

t,im> L'liM-ii-.iE- - “M ]'.t» <1.- il. 1 -i.i! ,1,. - n, icjMne I^mr 

I .inifiii il'-" ' .!■ I'l ';■■■ , 1.' .iiM-iial n ijii tin iiu/n- 

''(■nje o 1 ' \ ■ '^ .iBi " 'I - i“iii t .■ i|iii .".t |u‘i\q‘ptitilL’ au\ 

Ill'll ‘II- B(- ‘I'll •-''f II'- ti i-'-i \iai ■ 
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d'eliminer par interpretation les |)as.'>ages, re\(}l(> euxausf'i, 
qui eontredisaiont sa doetriiK'. 

Les Lfpanisad enelTet, a prendi'e leur eiiseiq-nement dans 
lour ensemble, iK' sc tieniK'nt nnllenn'nt snr le terrain de 
raeosinisnie. Coniine nous I’avons \ u, dies allirinent I'exis- 
tenee du monde, et font de llraliman h' fondemcnt de cette 
existence. L’uni\(>rs est.snl/yn, red, et IJrahinan I'st la rea- 
lite de la realite, •sat/yros/yn .xnt/yo'. 

Obligi' d'liarmoniser des jias^agixs eontradietoirc', Sankara 
a reeouru a un proeedt' (|ui, entre les mains de ee dialedi- 
eien subtil, s'est trouve etre un prineipe m(''tliodolooi([ue a 
la fois profond et leeond. Le savoir, dit-il. n'est le savoir 
([Ue s'il a pour objet 1’ Id re, la realiti' ebumdle; toiiti' eon- 
nais.sanoe (|ui eoneorne I’impernianent, raiipaiimt, est un 
non-sa\uir. Les pa>sag'es des Lcritures qui s'appliciuent ;i 
I’Ltre en soi, nous apportent le savoir, la riihjd; mais eeu.x 
<|ui nous lout I'onnaitre un brahman contingent, un lirah- 
man creantet agi'sant, un brahman olqet de eulte, relevent 
de la nescii.Miceb de ['aridii/i. 

Cette distinction entre riilii<i <'t urn//yr/, ijui n'est en somme 
(pic rapplieation legitinu' du prineipe de contradiction, cons- 
tituo dans I'liistoiri' ch' rc-cole vi-dantiipK'. la prindpale ori- 
ginalite de Sankara, (.'e n’est pas (pie le germe ne s'en trou\e 
dans plus d'une U|iani-rad'; du moins est-cc Ini iiui pour la 
premii're fois, semble-t-il, a lormuh' ee juindpe a\ee pre- 

1. Lo'i cxeinfilf'j par la Cliaii'loirv.t rpauipul c"!!!'!!'* illu''train»n> 

'It' la liTiiiuii’ r<(l ii'-i. jirniiM-tir 'ju**, p<>ur lauL'ur 'Ic i*' liaitt*, 

I I'lt'iiiiii’ iloii ^ ( nii-iclii- ‘l.in> <1 nnc iiiiitt' tl rs^t-ncr-. 

'2. WiuiU'l il s’a^uK >lt‘ irrin'‘'N it'clmuiUi";, nu mot i'"! ]"Mir iin 

Concept iinu\ k-aii, uiik' jtlus dairo pn un inot tpii a tlc|a <1 auiro'' 

sens On nit' pi’i’iniMfia j'ar C" 1 L'.‘i|ih-iii «l \Uilisrr !.• t'*rni'' an.Lriai'' " nf>- 
cicnct' tl ]i(nir rra'liuif n- ,jui nnif aufre « hn'.o «pi.- 1 luiioi.incf. 

I .a MiintjaKa Tpani-^a'l oitp-.x,- .Ictix •s.-irn. !•> ■ t 1 imt*, la scionci.- 

in tori' ‘II ft' < f'l’di 'i ' n/ii.l I. I oiniiL' f tanr » ••lli- <ln 1 1 n; \ fla i-r antri'v Koi n 
turfs: <‘l raulio, la Mutuu t* ^np,*! i.-iiri*, f 'innK* juo, luatit la t oiinaf'vauf ■ 
ilo 1 Klro nnpt'i .ct [• ^n.L. la ai.ira (’panfa'l 

nn-t t‘n rapport lo vax "ir to «jui f^t ''torn' 1, [i‘ uou-'-ax ou* a\ oc lc ([ni 

cst peris''al»lo ta, 1: cl a, y,. 
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cision etl'a utiliseavoc c()nso(|ii(;nc('. Comino Sankara, Platon 
a mis anssi on oiopositionla <i soieiicc; » dc I'eti c, du noumcne, 
ave(; la C(mnaissance dn mondc ompiriijue, dii plienomene. 
Maistandis (juo la duotrine platonicionne resnltait du travail 
pureinent speculatif d’une pcn^co indepondanto, pour San- 
kara, ccttc distinction no fnt, a rorigine auinoins, qu’un ex- 
pedient suggere par les necessites do la discussion theologi- 
que. C’est pour cela sans doute ([tie, sur nn point important, 
la tlieorie do Vitvidijit no presend' pas la nettete qu’on aurait 
attendne d’nn esprit anssi dame. II suliiten oUet do rappro- 
cherles passages ofi Sankara fait intervenir I'opposition entre 
le savoir et le non-savoir pour l•omar<luer (pi'il a oscilld entre 
deux conceptions dilTerentc.'s do l avidya, lui attribuant tan- 
tdt line oxistenci' purement sLil)joctiv(i : ra\ idva rt'sulte dos 
limitations do rintelleetliumain ; tantdtune valour objective : 
I’avidya est le rapport (jui existc entre I'l'ltn' on soi ct le 
monde dos apparenees 

Sankara se place an premier do ccs deux points do vne dans 
les passages oii I’avidya <.‘st prt'sentt'O (:omm(,‘ residant dans 
le sujot do la eoiinaissanec', et on 1 (.‘xi.'tenco d im mondo des 
apparenees se trouve en definitive etro I’louvre dc rhoinme : 

« Un objet no devient pas multiple par le soul fait (| no riiommc 
y voitune divorsite do formes. Do co qu’un oil malade voit 
deux lanes, il no suit pas (|u<' deux limes existent on realite. 
La croyance (pie Brahman reside dans lo mondi; contingent, 
dans CO monde no tout entior d utu' transformation do sa 
natuia', no I'oposo ih' monn' <pio sur cotto plu[alit('' do plie- 
noinonos pos(_'e par la neseic'uce. Par sa forme vraie d'uue 
veritt' absolue, Brahman estimmnabh' ot ih'passo tout ee ipii 
est contingenL ») fp. 18di. 

1. U f't \ icU an on ri'.'iliti; o’t'si, ilo part of a , intro, 1,. nioiin- pi lucipe d in- 
ili\ iiln.ilisati' ni a'i> '-’st cii dL'lnito. cho/ Ihiniiiue ]iimr iMirinn mi pnnseo a 
I'cM-'ti'iicc cniiiiiioi-nlL-: ilaiib Ijr.iliui.ui, 1 Elco un, pimi- !,■ ronilrr nmliiple. 

s. Nuns aununs, ji :!77, nu pa,ss,ij:i' pln^ surniluMUt rni-ur,. ,, ,[ 
i'erniis d.- eoni|iri'n'lro aM-c M. Doii'son : s Dr nirnie anr rr iiniinl,' ne sr 
ilrpl.iir air.- iMins rt s,.> pirnir^ Ipn- (Ml l.i pir^ruco d nn Irnioin icVst- 

-dirr il'nnr inlcdlirriicr ipii Ir finnaio, dr nirmr, ,iu L''iiauienreinenl i[ a 
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Deux consequences decoulent du suljjectivisme absolu qui 
s’expriine dans cette conception de la nescience, chacune ex- 
pliquant pour sa part Taction (jne le Vedanta a exercee sur 
Tesprit bindou. 

Tout d’abord, Dieu, en tant ((u'objet du culte, sera ce que 
ses adorateurs ponsent qu’il est : « Sansdoutc, c’est toujours 
lememeatmanquiest cacliedans toutesles creatures, (|u'elles 
se meuventou qu'elles soient immobiles; cepcndant, suivant 
que (Tadorateur) lui attril)ue un degre plus ou inoins eleve 
de spiritualite (cittd), I'essenco de cet atman, qui est cn soi 
supreme, eternel, homogene, se revele d’une maniere de plus 
en plus manifeste par la toujours plus grande puissance de 
divinite (|ui lui est attrilmee » (p. 113 . Le Vedanta n’a fait 
aucune clifTiculte pour admottre que, sur le compte de Brah- 
man connu empiriciuement, on pent donner plusieurs ensei- 
gnements dilTerents, et (pTil y a aussi plus d’une maniere dc 
Tadorer (p, 844, S((q.); e’est pour cola (ju’il a pu siaisemont 
s’adapter aux multiples formes de Thindouisme et par la re- 
pandre au loin ses interpretations du monde et de la vie. 

D ’autre part, on sent (luel dedain de toute connaissance 
empiri(iuc il y avait dans un systeme <jui porte an compte 
de la nescience tout ce cpie mnis .savons du monde sensible, 
qui considere commco.sof , irreel, tout ce ( jui nest pas « pense », 
tout ce (jui, etant individuel, — et nossens ne nous fontcon- 
naitre que Tindividuel, — est en opposition avec la pensee 
pure’, ([ui declare (pie senl (_>st ihel, ce ipii est spirituel et 
transcendant 


(leploye par un olrc » M<ii> M. Dcursiseii a i*te Nans tloute 

intliiencu par lo de^ir dc multiplier hw points ile tontact entre Sankara et 
Kant; il laut jirobaklonient compreii'lre : « De nieme <[ue ce monile nc 
tlt^ploie aujounl hni en noins et en lin'mes suns la 'uan eillanco (‘1 un etre <[ui 
le diri^oj, il en a ete de memo au niomciit do la creation. » 

1 . « Quo Ion se pei'Niiade ([ue tout co mnndo, inipenetratde a la pensee. 
est illusion, et qu tin ne roconnaHse do realite 411 au seul Brahman » (/Vt/7 
(‘(K^ast^ VI, 1246). 

2. Parnnl‘ni<le : To '/ao alro vostv i'rrtv ti xa: iivat. — 2 Cor. 4, 18 : « Nous 
regardons non aux clioses visibles, mais aux choses invisibles : car les 
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Le suhjcc'tivisiiie idealiste (“tait dans la logi(|ue des prin- 
cipes qui sont a la base dii Vedanta. Mai.s a cbte de la logi(|ue 
des idees, il y a Celle des fails, des donnees iminediates de la 
conscience. >Si en ,sa (pialite de dialecticien liinduu, Sankara 
a souvent .sacritie celle-ci a celle-la, il faut lui rondre cette 
justice (ju'en ce (jui concerne la theoric de la connaissance, 
il a en fait consenti vine importante concession an realisme, 
et envisage presque constamnient le non-savoir eomine re- 
sidant non pas dans le sujet (pii connait, mais dans I’objct 
qui cst connu. llypostasiant en quelt|ue sorte I'avidya, San- 
kara la met en Brahman et en fait le principe cosmiijue 
par excellence. Il reconnait en elVet (pie notre nesciimce 
ditb'*re d’un mirage on des citations du ivvc. en ce (pi’cllc 
s’arrange en series coordonnees. Pour (''Ire inadikpiate, pour 
etre, eommo diraient les mathematiciens, alttnee par un 
coelTicicnt personnel (ju’il cst impos>ibl(‘ d(' calculcr, la 
connaissance (pie nous avons du monde n'est point tout cn- 
tilTO notre (euvre, mais eornespond a des rt'alitt's (jui sont 
indepondantes do notre intelligence. Assinbment, nous 
sommes victimes d’une illusion, ])uis(pi(' du non-moi nous 
lie percevons (|ue le phenonK'.-ne, rimpermanont, et non I't-tre, 
I’ljternel ; mais cette illusion, e'est Brahman (pii (m cst 
rauteur. hilic dissimule sans doute I'etre; mais elle vient de 
I’etre, et ne lui est point indiiiiKMit imposib; du dehors. 

.V-t-on voulu (jviter Ikapiivoipie rpn nSultait de I’emploi 
d'un mot coinine aridiji'i', la iieseience. toujours est-il que 
dans Sankara ch'ja, mais .surtout dans le Vi'dantisme jios- 
tiirieur, on donne volontiers h' iioin dir iii((ij<i u la jiuissaiiee 
qui a produit ce monde. 

Le mot iiKliju signilii' proprement sortih'-ge, prestige, 
puissance d'illusion. Il ne se rencontre pas encore, au inoins 


chosc's vi.-,iIjIl’s nc Mjiit ([iie pour un tcuip-', .iu hull ipie les inviMljli-s sont 
chrmollcs n 

1. C'otie iSpin o'|uc. ne I'.ublion' p.i-; non cnI une nur jniur luiiloidu 
engage il.ins le s.niisir.i .m point de \ ne de la realite 'iu])renie, Brahman 
et J"'", e e.>t tout un. 



LA THEOSOPIIIE BRAIIMANIQUE 


175 


avec son sens technique', dans les sulrri. Et cependant, son 
histoire a commence de l)onne heure. Dans le Rigveda, 
c’est a leiir maya tpie recourent Indra et d'autres dieux 
pour tromper leurs ennemis, les demons, riches eux-memes 
en malefices; mais dejii dans I’antiqiic recueil dcs hymnes, 
maya designe aussi la puissance par la(|uelle les dieux 
peuvent se manifester aux homines : « En ohaque forme, 
Indra est une image. Cette forme presente du dieu est celle 
que nous pouvons contempler; grace a scs sortileges, Indra 
se montre en des formes multiples)) (VI, 47, 18. Dans 
rAtharva-veda, c’ost de cc nom qu’on appellc souvent la 
puissance du magicien; mais en meme temps c’est la maya 
qui cache aux regards « la flour des eaux », e’est-a-dire 
Iliranyagarbha (X, 8, 34). Dans h' Satapatha-Brahmana, 
la maya est Ic lot attribue aux demons par Prajfqiati au 
moment de la creation des dieux, des boinmoset desanimaux 
(II, 4, 2).; et dans la Svetasvatara-Upani^ad, il est dit (jue 
la nature n’est qu'illusion. et (pic le dieu supreme est un 
magicien [iitdyi'd'iii , 4, l(h. D»-s le jirincipo, la maya est ainsi 
presentee comme une force ii la I'ois crcatrice et decevanto; 
elle inauifeste et ell(‘ enveloppe a la fois. 

Lc passe de ce mot le preparait a merveille au sons qui sera 
desormais le sien dans les systemes tbeosopbiijues dependant 
du brahmanisme. Pour Sankara, il exprime I’alteration <pu 
se produit dans Bralunan et dans le moi par h' fait <|ue le 
brahman et lc moi passent de la eategorie de l absolu dans 
celles du temps, de 1 esjiace et de la cause: alteration tout 
illusoire, (]ui n’atteint point I'etre univcrsel et le moi dans 
leurs (cuM'es ^ives. Apres lui, non seulement on s'elforcera 
de preciser da\antage I'activite de V avidud-mdijii . mais 
encore on fera un partage d’attrilnitions entre avidya et 
maya, en mettant en ra[)port la premiere avec le moi, la 
sccondc avec Brahman. Il n’est point dillicile de reconnaitre 
dans (juehjues-uns des developpeinents nouveaux donnes a 

1. Dans le sutra 111, maya deMmn? les creations de lame en elat <le 
rove. 
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la doctrine rinfluence exercee sur le Vedanta par d'antrcs 
ecoles philosophiquos, et meine j)ar les idees regnantes dans 
les milieux sectaires'. 

Subjective ou objective, (|u'elle soit par la faute de 
I’intelligence humaine, ou (pi’clle oxiste en dehors de 
riioinmc, rrtr/f/^d-7>io'j/b alTeete Brahman, et par la cree le 
monde des noms et des formes; elle alTecte le moi, et par 
la cause I’individualisation des ames particulieres. 


C Le Brahman inferiecr. 

Par le fait de la mava. Brahman n'est ]>]us I’etre pur, 
indeterinine [niranna)-, il outre dans la categoric du [)heno- 

1. Voici, pour illustrer I histoiro <le la ipiehinc': pa'^sages empruntL-s 

.au Vedantasara et a la {’aficada'^i : 

f.es deux taces do lactivite do I'avidya : h L'a%id>a possede deux torcos; 
par I'une, elle on\ eloppe , ilninum > . par 1 autre, elle eiiiot Si tin 

miago, iiieine petit, vient si* placer dans li? clitimp de la vision d un spocta- 
teur, il pout voiler le soled, dont la grandeur s’elcndjiourtant sur de noni- 
Ijrcux yojnna: il on esl de iiieino dii speclateur de I'Anie L’nivorsolle ; si la 
nescience couvre s; jionsde, elle jiout, toule lime iiu'ollo ost voder r.Vtinan 
inllni. Et do .inenio quo 1 ignorance jiar rapport ii line rorde, ougondro jiar 
sa soldo force un serpent dans cetti.* corde (toutes les tois quo par erreur 
on prend uno corde pour un serpent), de indnic dans l ame qu'ede dent 
enveloppee, I'ignorance. [lar sa force propre, engendre un monde ontier « 
.-rli’u, tiB. 117, 70: ct. I’n/'i'ml. VI, 20, sqq.) 

Ea nuiya identiliee it jiral.ni, le principo do la nature materiello posd par 
I'dcole Sankhsa; « Ayant son londement on lirahman immualde, Mava 
jiasso, olio, par do imdtiples eliangeniont^: iiidoii le Naelie, Maya, e'est 
inahrti. et le Dieii supreme, c'c''! leiiossesseiir de Ma^a » {lUificad. 

xni. Gti). 

La imiva distingueo de lavidva : u I.o rellet de IJraliman, peiisee et toll 
cite, c'ost la iirahrti , a\ec ses trois qnalite' do i'ot,seiirite, de la passion, 
do la lioiite. Prnhrti est doidde; elle est inuijri et urulyii selon quo I.'i qua- 
lite de la bonte v est ]iiirc ou impure Le lellet de liralimaii, au imoeii do 
7 /?' 7 // o , cost Isnnn qiii. oiiiiiiscieiit, regiie siir i^rulrli. mais « laiitiei) 
(r.iiiio iudivnlucllel est sous la domination de lainh/d: multiple ]iar siiile 
de la diversite de 1 .line, /ini/.ni constituc le corps « causal » ; et alors, idle 
est iiriljnii lollc est uno indi\ idualite iuteUiueiitei, .luiiee de persnnnalitb u 
< Pa/trdd . I, 15-17 1 

La mava eoiu'iio coiiinio uiio .so/, tide Uralimaii.c'est-ii-dire eomme 1 energie 
p.ir laqiielle Hraliiiian ,se in.aniteste. cree et doti uit le monde : u Maya est la 
6.i/.t/de Urahiiiaii, l.iree irreelle qii'on lie iieiit eonaaiti'e quo par ses cllets : 
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mene, et devient contingent, qualilie, agissant'. Ce n’est 
plus Ic Brahman supreme, metapliysique; c’est le Brahman 
inferieur, c’est Dieu, Iiivnra h « Partout ou, niant toutes 
les differences de noms et de formes qui sont issues de la 
nescience, on parle de Brahman comme d’un etre qui n’est 
ni grossier, ni fm il s’agit du Brahman superieur (para). 
Partout oil, en vue du culte, on le designe par quelque 
difference do nom, de forme, etc., quand on dit par e.xemple 
« qu’il est constitue par I’intellect. qu’il a pour corps la vie 
» et pour forme la lumiere ‘ », on a en vue le Brahman 
inferieur » (p. 1133 . Qu’on n’aille pas croire que cette 
distinction est en opposition avec le dogme qui proclame 
I'unite absolue de Brahman ; « on est del)arrasse de cette 
contradiction par le fait quo les noms et les formes, ot les 
autros attril)uts ' sont des produits de la nescience a (p. 1133; 
p. 803, s((.). 

Los attrihuts sont irreels; ils ne sauraient par consequent 
altercr la vraic nature dc Brahman. Lecristal dc roche, qui 


il on ost il die cnjiuiio ile renor;;ie iiui e':l Jans le feu. On ne pout cunnaitre 
line force nuo qtiau'l die a proiliiit iin (‘lid » 11. 4TI. — « La sakti 

est ililforenti' Uo sou prodiiit lo nioiiilo. ot ilo son siilistrat, liraliinan: on 
])ori,'oit los clTots du leu ot aus.si lo (diarlion (i|ui on ost la cause niatiiriolle, 
tandis (jiion no pori,-oit pas I'onor^io niointdu loin; on volt par la ce 
iiu'ost la sakti do Braliuian » {/// . Xlfl, i'9i. 

1. Braliin.an ost alors appde «/«('«, inloriour: (jualilitS; I, aft/a, 

produit ip. 11191. 

La distinction taito par S.inkar.i oiilro deux Brahman, a\ait old pr6- 
Ijardi' par los L'pani';ad: u 11 v a donx inanitostations do Brahman, I'une 
|iorsonndle. I'antre imiiorsonmdl,' ; la porsonnollo ost irredlo, limporson- 
ndh' ost rcolle » f/> il, .-ti, f.a avail dejii dit : « II y a 

donx maniti'siatioiis d,' Brahman. I'nne coipordle, 1 antro incorpordlo; 
Inno mortello, I'antro immortelle; I’une immohile, I'antre moldle; 1 tine 
roollo (c'ost-a-ihro manifostoe', 1 antn; Iranscendanto (tiinm) n (■>, 9, 1 1. 

9. C’est-a-dire a tpiand on n emploie ii son eirard <jno dc.s expressions 
nop''ati\es n. 

4. I.o passay'e cite par .Sankara sc trouve dons la i'luliid. Cp. 9, 1 1, 
a. Faute d un inoillour termo, je tr.ailins par n attrihnt » le mot upddhi : 
on realite. les upadhi sont tout ce tpii xient determiner, limiter, individua- 
lisor I'etro: niais e'est aiissi par coiiseiiuent tout ce (jiii le met en contact, 
on relation ax ec lo monde plienoindnal : ce sont a la fois ses formes, ses 
attrihuts, ses organcs. 


1 ;.’ 
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est transparent, no pcrtl pas sa transparence paree (jue, 
rapproclii- d'unc flour rouge, il prend un reflet rouge 
(p. 803 ; et (piand la liuniere du soleil ou do la lune, 
franchissant I’espaco, eelain' un doigt, elle ne devient pas 
droite ou reoourbeo paree <|uo ce doigt, (|ui est son uixaUii, 
est droit ou recourbe p. 807). « Ce (|ui, dans un objet, est le 
produit des iiimdhi no oonstitue pas une qualite propre 
(dhcu niata) do eet objet » p. 807). 

On remanjuera la consbq nonce, trbs logique sans doute, 
mais tres grave on tout cas, quo Sankara tire de res pre- 
misses. Puis(|iie les attributs irreels quo (( pour les besoins 
du culte » les Kcritiires iinputenta Brahman, ne constituent 
a aucun degre la nature do Brahman, les connaitre ce n’est 
point connaitre Bnihman. Bien plus, les qualitesdu Brahman 
inferieur et cellos du Brahman supc-rieur s’eNcluent les unes 
les autres. II n'est done point vrai quo le .saerilice concoure 
il rae(iuisition de la connais.sance .salutaire; il n’y a rien de 
commun outre le culte et le « savoir’ ». Une semblable 
doctrine rnmpait audaeiiMisement avec la tradition brahma- 
ni(|ue; nous xenons quo Sankara n’.a pas toujouis ete aussi 
radical. 


§ 2. Be Mon(le. 

A. L'mnEALiTE de l'u.mvers. 

Cost par la iwiijil (pie Brahman, en taut qu'Isvara, est 
createur du inonde. Alava c-st en ellet pour Dii'u ce (|u'est 
pour le inagicien cette puissance nix sti'u-ifnisi' (pii lui permet 
de ])roduire ii volonti* divs ctres et des phbnnmenes illusoires. 
FJleest nn'une (piehjui' chose' ch' plus (ju’une force dont Dieu 
disiiosc' pour produir(' des prestiges. Ivlh; (xst le principe de 
tout inonx ement, de tout devenii'. Max a opere : elle cna' en 
Brahman la diversitc' epii constitiur runiven-s empiri()ue, et 

1. Voir, par exemple. p. 820. 
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de la transformation cle Brahman apparent nait le monde 
apparent. « Brahman, par la maya, est entre dans le monde 
des noms et des formes, qui est un produit du non-savoir » 
(p. 507). — <! En Brahman, concu com me cause du monde, 
se trouvent neeessairement toutes les qualites qui cons- 
tituent Line cause ; Brahman est omniscient, omnipotent, 
et possedc a un haut degre la puissance de mava))(p. 436). 
Ce que les vases sont pour I’argile, les noms et les for- 
mes le sont pour Brahman, c’cst-ii-dire une metamorphose 
ii la fois instable et apparente, ou I’etre demeure intact. 

Puisque la puissance creatrice qui donne naissance ii ces 
noms et ii ces formes est en Brahman, leur irrealite ne doit 
point etre oonfondue avec I’irrealite des creations arbitraires 
d’un cerveau qui imagine I’inipossible : « Le lils d’une m^re 
sterile n’existe ni en realikS ni en apparcncc », dit un des 
maities preferes du Vc'danta, I'auteur de la MandCikya- 
Karika (II, 28). « II y a, dit Sankara, une diflereneo entre 
le monde que crec I’ame en etat de revc, et celui qui lui 
apjiarait en etat d(' veille. Le premier, en etfet, ne presonte 
aucunc coordination dans le temps, I’espaoc et la cause, et 
par con.sequent est incomplet » (p. 781). « Co iiue j’alTirme, 
dit-il encore, c’est que les creations du revo no sont pas 
aussi reelles que telle creation, comme I’espace. Sans doute 
I’espace n’est pas non plus une creation d’une realite 
absolue. Du moins, le deploiement du monde sous forme de 
I’espace et des autres creations semblables, existe-t-il aussi 
longtemps ([u'on ne connait pas encore I’essonce de 
Brahman; tandis que le deploiement dun monde dans le 
r6ve est detruit jour apres jour. Aussi est-ce de ce dernier 
(ju’en peut dire tout specialemont iiu'il est pure illusion » 
p. 785). 

Illusoires, les creations de nos reves ; illusoires aussi, 
mais ii un moindre degre, les perceptions do nos voillos. On 
se dira sans doute ((u’a ce compte la dilTerence supposee est 
elle-meme illusoire ; il n’y a pas de degre dans I’irrealite. 
On se tromperait. Par le seul fait que I’iHusion n’est pas 
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seuleinent subjective, elle n’est point un simple mensonge. 
Si oil me p:ii le du lils d’lme femme sterile, je siiis (jue j’ai 
affaire a uii fou ou a un menteur. Mais le monde ne peut 
etrc nie qu’a condition qu'on aliirme une realite superieure ’ 
(p. 580,. 

An .surplus, nos reves eux-memes ne sont pas une creation 
chimerique de cerveaux travaillant a vide. Nos reves ont 
une valenr, ou du moins en ont-ils souvent une, et cela 
suffit pour etablir outre eux et la realite un rapport dont on 
aurait tort de meconnaitre rimportance. II leur arrive en 
effet d’etre des signcs. « Nous ne nions nullement que 
rintelligence indi\ idualisee Je Prujna) ne inanifeste son 
activite meme dans b* .somimnl; car, souveraine del’univers, 
elle dirige (I'ame indi\iduollo) on tons se.s etats » p. 785'. 
II ne faut done pas s’etonner si le rove lui-meme a un 
« parfum » de realite q s’il cst premonitoirc si en parti- 
culier il nous a\ertit do ce qui nous arrivera d’heureux ou 
de faclieux (p. 783; p. 4.50, sq.). Sankara va meme jusqu’ii 
comparer la relation du reve et de la realite ii cello qni 
intorvient entre l ecriture et la parole, et (|ui fait que « les 
syllabes reelles, fonnees do sons, pui.ssent etre connues par 
la connaissance des syllabes irreelles, formces de lettres » 
(p. 451). 

Ci.'tte valour de signe, no' perceptions I'ont a un degre 
bien superieur. S’il etait permis do transporter dans I’lnde 
les mots d’ordre autour desciuols so])liistes et penseurs grecs 
livrerent cb' si fameux combats :ui\ ciinjuieine et quatrieme 
sieclesavant notreere. on pouriait dire (|ue, pour Sankara, les 
produits de notre connais.sanee relevent, il est vrai, de la 
u convention » vdjxoc , mais tpie cette convention 

n’est en somme qu'une transposition de la realite ('fuaic). 

La realite sc refracte done dans I’intelligence (lui s’ima- 

1 Le niUili.smo '!•' certaiiio^ ecolos ljoud.Uii(iuo8 a troii\e <lan8 Sankara 
un a<heiNairo acliarne 

fun atnn-tu t hi! mUiu fp. 783 l 

3. >’lral,a. 
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gine ki percevuir. Puree que nous ne suurons jamais quel 
est I’indice de cette refraction, faut-il rcnoncer a connaitre? 
Non, le relatif lui-mcme inerite qu’on le pereoive. En fait, 
Sankara, a la suite dos sutra qu’il commonte, s’occupe 
longuement du monde empirique. L’irrealite toute ineta- 
pliysique de I’univers no porte point prejudice a I’impor- 
tance pratique qu’il y a de le connaitre. Faisons done 
comme Sankara, et voyons rapidement quels sent les 
rapports du monde et de Dieu, produits I'un et rautre de 
la maya agissant au sein de la realite pure. 

B. Creation, conservation et dissolution du monde. 

Si le premier des f^iura declare quo Tobjet de la recherche 
pliilosophiciue doit etro Brahman, le second allirme himma- 
nence de Brahman dans le monde, ou plutot rimmanonce 
du monde cn Brahman ; Brahman est I’etre en (jui « ect 
universprendnaissance, subsisteot sedissout; ' « ; Brahman, 
es.sence de toutes choses ’, cause du monch', — et le monde, 
produit de Brahman, sont identiiiues. « De meme que la 
cause. Brahman, est, dans h's trois moments du temps, 
I’etre et rien que I'etre, do meme le produit, e’est-a-dire le 
monde, est, dans les trois moments du temps, I'etre et rien 
que I’etre; or I’etre est un; done cause et produit sont 
identi(|ues » (p. Ib9 . ■ — « Le [iroduit oxiste p.ir I’cssimce 
meme de sa cause » 

Brahman est a la fois la cause mat<’'riell(q ujinilnnu, et la 
cause elliciente, v'unitta, du monde. II est pour h' monde ee 
que sont I’or et le joaillier pour im joyau (p. 396). 11 est 
cause elliciente, car, I'li dehors de liii, il n’est pas d intelli- 
gence dirigeante; il est cause materielle, car, en dehors de 
lui, il n’est [las de matiere primordiale ( in-dLrn i ([). 400). 

La creation n’est done (pi’iine moditication iiui se produit 

1. Vn/.-Srili-n I, 1, i. 

2. Sai'i'ci-utnidl. a . 

3. Kartfdih hnraiin-atinai^d (p. 42H). 
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en Brahman, modification qni est apparente, puisqne I’etre 
est en soi immuable, et qiii a pour eti'et de produire la 
pluralite des noms et des formes 

La transformation de Brahman on nmnde est comparee an 
travail qui se produit spontanement dans lo lait et change 
celui-ci en lait eailkS — on dans I’eau quand elle devient 
glace h D’autres comparaisons, empruntees ii la biologic et 
a la psychologic, expriment d’une manicre plus vivo encore 
le processus naturel de la creation. Brahman respire, et 
chacunc de scs expirations et aspirations n est autre chose 
que I'emission et la reabsorption du inonde; — ou bien il 
reve, et la coordination quo nous croyons voir dans les 
phenomenes n’est alors qu’une illusion nee de la dispro- 
portion entre lenorme duree do son reve et le peu de temps 
qu'embrasse la faible experience humaine 

La ditl'ercnce qui existe a nos yeux entre I’argilc et le pot, 
entre I’eau et la glace, etant phenoinenale, est illusoire : 
le pot n’en est pas moins argile, et la glace e’est encore de 
I’eau. II en est de meine des rapports de Braliman et du 
monde. La pluralite des creatures ne change rien ii I’unito 
de I’etre (satra II, 1,20-29), et, en depit des imperfections 
du monde empirique, la nature do Brahman restc parfaite 
(siitra II, 1, 4-11) ; de co (|ue h‘ monde n’est ni pur, ni spiri- 


1. La creation est un imiinu/iKi (luaiul mi onvi-,af;e la iiioililicatimi iiiii 

se profliiit en Brahman, En effet, d il y a fuiriiiriiiia i[uand iin olijet pa'-se 
d un 6tat (phenomenal) a un autre : c'o>t par exemple le cas du lait ipii so 
caille, de I'argile dont on fait un put. de lor dont f.n lait un joyaii » (/'u/7- 
'■ad. XIII, 8). La creation e.st un ipuind on considere le resultat 

de la creation, e'est-.a-dire I dpanoui.'.sement du mmide empirupie 

2. Voir, entre autres pa'-sago.s, le coinmentairo .sur le siitra 11 1 ;.’l. 

a. La creation est comparee ii la rc.spiration, p no. ;i uii re\e. p. 13;.' 

« Le doriueur se voit en reve iiarcourant les airs; d se tranche la tete a lui- 
meme: en un instant, il vit I'espace de lieaucoup dannees; il rc\mt le Ills 
qii il a perdu. Il est ditlicile de dire ipie telle iliuse est po>silile, ,pie telle 
autre ne lest pas. Parle I'ait nmine cpie je la \nis. la chose (pu' je \ ms en 
re\e est possible. Piiis.pie si grande est la puissance du re\e, taiit-il 
setonner que la puissance de md/yrT depasse tmite iiiiaginalion > u {/‘anrad 
Xlll.sr, s.p) 
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tuel, il ne suit pas que I’Etre iic suit pas Esprit pur'. Au 
cuntraire, telle (pi’elle nous ajqiarait, la creation prouve la 
spiritualite d'Kvara, soncreateur; ellc est le produit d’une 
pensee qui a eu conscience de son but et de ses moyens 
Is vara cree le inonde. Pourquoi? Grave [irobleme pour 
lef(uel Sankara a propose plusieurs solutions entre lesquelles, 
evideminent, il lai.sse choisir ses lecteurs Si on lui a 
objecte qu’il n’en ofire plusieurs (pie parce (pi'il n’en a pas 
trouvc (jui s’iinposat, il a du rcpondre tpie le inonde est 
irreel, et qu'il n’y a pas lieu d’en cliercher le pourquoi. 

Dire que Brahman cive coinme I’liomme respire on rtAe, 
on comme le lait se caille, c'est, dans la penscie de Sankara, 
affirmer que la crebition se fait spontamiment, sans qu’il y 
ait, en dehors de Brahman, un but a atteindre. 

Mais Isvara e.st tout intelligence ; il a micessairoment 
conscience de son activite crf^atrice. Sankara dira done (pie 
c’est pour s’amu.ser que Brahman ciEe. Le jou n’e.st-il point 
en etl'et le dci'ploicment d’unc activite a la I'ois conscientc et 
d(;‘sint(ires.sec? ((Nous voyons, dans le monde qui nous en- 
toure, des homracs, — un roi, par exemple, ou le ministre 
d’un roi, — qui ont tout ce (pi’ils peuvent diisirer, et (pii 
s’occupent sans avoir d’autre motif (pie de passer le temps. 
De m(>me, I’activitt* do Dieu se produit d'elle-im^me, sans 
avoir un motif particulier, en maniero de ieu » (p. 490). 

1. I.e Sankhya, s apiiuvant sur le prineipe <iue I'elfet nc pent, quant a 
Son essence, dilTiJrer il'avec .sa cause, allirine <pie le inomle do la inatiere 
ne saurait etre le jiroduit d un etro spirituel. Sankara s'etforce de rdpondre 
a cette olijection. II le tad d'alKuil en .se plaqaid sur le terrain de I'ecole 
rivale : il oppose done raisonneuient ii raisonnement, experience a expe- 
rience, revelation a rex (Elation; inai.s cede refutation ne consiste qu en 
expedients sans xaleur. HeureusenienI pSur sa these, il pent toujours sc 
d(?harrasser de ses adxersaires par une lin de non-recexoir, en se retran- 
chant derriere la distinction qu it a faite eidre la realite snperieure et 
I'avidya ; le monde materiel et gro^sier n existe que pour la nescience, et 
ses defectunsites ne peuvent atteindre 1 Etre. 

2 . Voir le comiuentaire sur 1. I . a, et p. .'lUl, sq. 

3. Ce n’est d adlcurs pas S.ankara ijui a imaprine ces dixerses explications; 
elles i^taient depuis lon^rteinjis traditionnelles dans les ecoles bralinianiques. 
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II est cependant unc difference entre Dieu et les honimes. 
« L'liumme, dit Sankara, n'agit jamais (pie dans son intciri?! 
propre, meine quand il travaille dans I'intciax't eVautrui. Un 
Dieu qui agirait datis son inteivt personnel ne serait plus un 
Dieu 1 ) (p. 094). Pour (pii done Isvara crde-t-il le inonde 
einpirique? C’est pour I'liointne. La crcHition est one grace 
de Dieu (p. 133). En produisant Ic inonde de.s noins et dcs 
formes, Isvara offre aux lionimes d'intelligence mediocre un 
moven d’avancer graduellemeut dans la voie qui les inenera 
au salut (p. 835). Incapables encore d'avoir rintuition par- 
faite, et vraiment .salutaire, de la Rt^alite suprf'mc, leur 
intelligence ne pent atteindre que la divinite pourvue d’at- 
tributs, et par consiiquent looalis(^e dans le temps et dans 
I'espace (p. 147; p. 188). Au.ssi I’adorent-ils dans des sym- 
boles, dans des images affaiblies, eomme le sont les dieux 
du Vd'da'. Comme tel, le Brahman inf(*rieur, Isvara, a de.s 
noms divers; il y a plusieurs manif-res de I’adorcr, et les 
enseigneinents cpie contient le Viida a son (?gard, peuvent, 
sans inconviinient, idre contradictoires (p. 844, scp). Aux 
yeux de Sankara, le culte des manib'stations inbM icures de 
Brahman a pour fruit de procurer la piAsence immediate de 
I’objet adore (p. 9(37); il n’y a pas plus limi d’en nier la va- 
lour [irovisoire (pi'il n’est permis cle contester la E'gitimitb 
relative clu monde einpiri(|ue (p. 9li>); .sans vahnir (jiiand on 
se propose le .salut, e'est-a-dire un (dat permanent, le culte 
traditionnel est ellieaee. s'il ne s'agit (pii' d'atteindn' un iv- 
sultat transitc)ire. Lc's succi'sseurs (1(> Sankaua iront dans c(‘tt(' 
voiebeaucoup[)lusloin(pieb urmaitre. La Pamaidasi nelimite 
pas aux homines de lente intelligence rutilit(' de la citation ; 
la connaissance de 1 uni\ers est d'une mani('‘re ga'merah' un 
internnidiaire indispensable pour arriver avec siicci's a la 

1 (I Cest parco (JIK' Br.iliiiiaii ik- ('iiv p. i-.p, hi,,' .laiis -.'Mavaluri's 

ipic Ip cprps pO apijclp la viIIp ilo Hr.auiiaii o ip. I CtMii. .1. .-jp tra.li- 

t imiipllp Cans Ips pcpIp.. vpiit, cn pIIpI, (pip /.n / /(.,/. mi i||.s n.iiu^ iIp Hrali 
man, '(.it IV.iuival.oit .|p /itiri + .'.///,( n ,|ii| rpsidp dans la \ill(_- », c pst-a^ 
dire dans I,- corps. 
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connnissiinre supremo et decisive : « Pour faire connaitre 
Brahman, (pie ne sauraient atteindre ni le.s paroles, ni I’in- 
tellect, la RevtMation a eu recoursa jica, a Ucara, au monde 
objectif )) (VIII, 71). Madhava a substitmi une sorte de sym- 
bolisme a I'aco&misme de Sankara. N'est-ce pas a peu pres 
de la m()me manilTC que Schleiermacher a tenth de corriger 
le subjectivisme idealiste de Kant? 

Brahman, on tant qu’Isvara, n’est pas seulement createur. 
Rien ne se jiasse dans I’linivers qu'il n’en soit le veritable 
agent. Lui seul a 1 eternellc souveraineK divine; lui seul a 
la conduite providentielle du monde' : en cha(]ue etre, il est 
le directeur intc'rieurh Ce ne sont pas les elements qni 
agissent dans les i'tres du monde objectif, mais bien le Dieu 
supreme (pii est dans les elements (p. 635). Car I’activite, 
le mouvement ne sauraient prochdcr spontanement de ce qui 
est inerte et inconscient: il y a done dans la terre, dans le 
feu, etc., un thmoin, adhijahsa, <pii les surveille et les 
meut. 

Entin, c’ost Brahman aussi (pii phriodiquement absorbe 
en lui-menu' le monde, de manii're que I’univers passe 
par des alternatives d'expansion, jirapcd'n-a, et de reploie- 
nient, Inijn : (( Braliinan est un mangeur, car il engloutit 
tout ce qui est nh par cliangement » (p. 178). — « Le monde 
qui est sorti de lui .se dissout de nouveau en Brahman, 
comme les (piatn' classes de creatures ' retournent en la 
terre « (p. lOb). Car c’l'st la tin necessaire de tout produit : 
la dissolulion le rauuMie a si cause immediate. 

Le lUdudc ])asse par une shrie de crc'ations et de destruc- 


1. ]i. 1150, Ml 

((titar i/aiiiui. ail Vnl. S. I, IS. — n Si la piii-i.iiance cle Braliinan ne 
inaintenait los comlitiims ilo\islciico iniiio^ec-' a chaque Otro. cellc'i-ci sc 
conlonilraicnt, I't 1 iini\ cr.s s en irait a la dcrlM^ » {l‘<iii' un’. Ill, 59i. 

5. Les ctres smit classes il apres lenr incule ile nais~ance ; on rlistmgnc 
ceu\ cpii pro\ ienneiU il’nii irerinc, inlhliinn (les plaiitesi; ceiix qui nais.sent 
do la siienr, ■■^I'-'/n/n ila \iq'inine); ceuv qui sorteiil d’un uqil, mnlnja (les 
oiseaux . on d une inalrieo, /o/vTiyn/u iquadnipedes, hoimnesj (\ri/. .S’. Ill, 
1,20-il). 
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lions; chacune de ces dtapcs, los Knlpn, est determinee 
dans sa qualite par ctdle (pii I’a piccedee : olle determine ii 
son tour cclle qui la suivra. Kn elTet, la dissolution ne se 
fait pas sans qu'il sub^isteuno puissance, une tiakti, la force 
accuinulee de tons les antes (jui, accomplis dans I’etape 
anterieure, n’ont pas encore obtonu leur fruit (p. 303). 

Mais comment se fait-il que le mmide s'abime cn Brahman, 
sans (jLie les imperfections du produit portent atteinte a 
I’integritc de la cause? Sankara, pour ecartcr cette objec- 
tion, a le meme argument dont il se sert pour repondre a 
ceu\ qui contestont que runivers impur ait'pu {)roceder 
d’un etre absolument pur'. L(“ rapport de cause ct d’elfet, 
les actes mcines avec Icur fruit, tout cela n’c'st que plieno- 
menc et par consequent n’est que mirage et illusion (p. -132). 
Au.\ yeu.x de la science, il n’v a ni caiise ni elTed; il n’y a ni 
Isvara createui , ni monde des n(»ms ct des formes; il n’y a 
ni agent, ni actc. 11 n’y a (jue riftre immuable,, indeter- 
inine ’. 

§ 3. L'indiridu. 

A. L'atma.n da.vs sa uealite arsolck. 

Ce n’est pas .seulement le mom.h.' (pii cxiste d'une e.xistence 
relative, et par cons(.‘(|U(“nt illusoire; il (-n est de memo de 
cluuiue indixidu comme tel. Mu etlet, seul le generique 
existe vi’aiment, puis(jUi' seul il existe pour la paroh' et la 
jiensee; lindixidu n'(“.-t pa-; xiui par tout ce (pii I'indivi- 
dualise '. 

1. Vuir |)lns haul, ji imti* 1. 

Qu on ne crnie |»as que Ui « science » empnisonue pniir le o s»i^e » les 
(le la \ie: « Ni' \(nt-<>n p.iN (|iic luriiu' <m*ii\ (jiii sa\ent pronnent 
plaisir a des tuurs di* ifrcNtnli.eit.itu m '* (tu i‘pr<Mi\tt iiin^ pleine |(uiissance 
de tout c(f que 1 esprit se ._ree a liu-ineiue dati'< le noihub li : on petit de 
ineine desirer paiir des (dqet'' de la Mulit'. (ju-dque nieeN ([nils soient 
auNM .. On n'a ]ais I.esoiii de r.uK.neer an in.. tide t‘t a la jouissance pour\u 
.pie Ion sache que h* numde ri .pie mira,;.v. et .pie tnule jouissance est 
dlu^.iire )) \ \\^ PSip. 

3. Le- mdiviau- -Iniiw vjiit (miK-.i!,!,.., par ousciiiPiit irrL-els. Iirlra, 
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Et pourtant le moi dont j’ai directement conscience, ne 
possede-t-il pas unc rcalite al>solue? Sans donte ; nous avons 
vu que la realite du nioi est pour Ic Vedanta la condition de 
toute demonstration. Alais il en est du moi, d’ Atman, 
C(jmme de Brahman. Leur realite n est vraie qu’autant que 
maya n’intervient pas dans leur histoire. AEiya engendre 
dans Tatman cette erreur qui I’amene a se croire indivi- 
dualise, et qui fait de l atman un jica, unc ame vivante, 
tout comme, en vertu de la mcme erreur, ii Brahman se 
substitue un Isvara. Do part et d’autre, I’individualite n’a 
d’autre base (pie les diiterininants, les ujidrlhi, c’est-ii-dire 
les appareils do resistencc physhpie et psychique ’. 

Ce n’est done qu’autant (ju’elle est individualisiie que 
riimo est un produit de la maya; art'ranchie des hihicUu qui 
la limitent, elle est Brahman : « C’est Tame supr(?rae qui, 
limitee par ses ufiddlii, c’est-ii-dire par le corps, les sens, 
Torgane attectif et I’organe de la connaissance, est consi- 
deree par les ignorants comme incorporhe. II en est comme 
do I'espace qui, illimite, apparait comme borne ii cause des 
pots, des cruches et de ses autres upcidhi » (p. 173). — « La 
distinction entre I’ame individuelle ’ et Tame suprijme 
n'est pas vraie d’unc verite absolue; elle a pour cause les 
attributs, comme le corps, attributs qui sont le produit des 
noms et d(3s formes poses par I’ignorancei) (p. 393, sip). — « Si 
Ton dit (pi'il ne pent y avoir identite entre deu.x etres dmit les 
(pialites sont contradictoiivs, je n'ponds (piecela ne constitue 
pas une dilliculte, car ro[)position des (pialites (de I'ame 
universelle et de l aiiK' individuelle) est mensongvre. Nous 

uiaiiitcstatioii actiiL'llc de I'idee Iiidra. ne saiirait etre oternel. t.'eternite 
n'appartient ([u au pnairc Indra, repre^ente [lar le unit. T est pourcpioi le 
minide, ipii est impermanent, a ete cree selnn la pamle du Veda, ciui est on 
dehors du temps. Voir I'lv/. .S'., p, 2^7. 

1. Le YCdanta po.slerienr aime a nu-tlre en relief le parallolisme do lame 
individuelle et de Dieii : (( La '.ache in\ stdrieuse i|ui ,s'api)elle iiuTi/n a deuv 
veaux, /'(/■« et Israra. ils lioirenta leur ^re le lait cle la dualite; niais 
I’^itre est sans second en verite!i> I’unritil. VI, xoir aussi VII, H, s(i<( ) 
r. L'anie indiviiluelle est appelee ici la cunseience distincte. 
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n’enseignons pas qiie Dieii a pour nature celle de lame 
engagee dans la transmigration, mais quc cette ame, 
debarrassee de la qualite qui en fait une ame migrante, a 
pour nature celle de Dieu » (p. 1059, sq.'. 

Unite de toutes les individualites apparentes, de meme 
(pie I'espace est le lieu de tons les espaces contenus dans les 
pots et autres recipients, on dira de Brahman qu’il est le 
pont ou la digue, setu, qui separe les individus, et qui se 
trouve les constituer par le fait qu'il les tient distincts 
(p. 257, sq.); ou encore (ju’il est le fil qui les rattaclie les 
uns aux autres, comme le cordon d’un collier de perles 
sutrdtman. C’est cn lui que sont identicpies Dieu et 1’ « ame 
vivante » : « De meme qu’un seul individu pent etre a la 
fois pere, par rapport a un fils, et grand-pere, par rapport 
a un petit-fils, de meme Brahman, selon les iipadhi aux- 
quels il est associe, apparait comme jica ou comme iscara. 
Mais qu’il n’y ait plus de fils ni de petit-fils, il n’y aura 
plus ni pere, ni grand-pere; de memo, il n’y a plus d’lsi'airi, 
plus de Jica, si Ton fait abstraction do leurs u[id(llii parti- 
culiers ' » {Pnncad. 111,40, sqq.). 

De liiaussi I'cxplication nouvelle (jue Ton donne, dans le 
Vedanta postericur a Sankara, de la fameuse fnnnule Tnt 
team asi, une explication qui semblc avoir ete imaginee 
pour repondre aux olqcctions dcs bouddhiste.s et des autres 
tenants clef « instantaneitc » : « Quand on dit dans le lan- 
gage do tons les jours : « Cost lui », a cause de I'opposition 
logiiiue qu’il y a ('litre cc (ejui de.signe I'individu pni'sent) et 
lui (qui le designe dan.s le jiasHb, il faut ccarter de part et 
d’autre une « partie » ide I'idD'), pour (|u’on obtienne I’iden- 
tit(' alfirmeic; de nHune, c’est en abandonnant dans les 
concepts Dieu et jica, les attributs maya (pour Dieu), et 
avidijcl (jiour jiva), (jii’on obtient le Brahman supiUme, 
indivis, cHre-pensiV-fclicitc » {Puncad. I, 47, sip) f 

1. Ce ( 11(0 la Pancad.asl a])|)('llo ioi tipnilhi. o'c-;! lu ,i i,,rce m pnur ixrnra, 
et (( 1 enveloppe o pour ](ra. 

2. Voir aussi Xt/il .-Stlra 186. 
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Consequence : I’ame est une ; la meme ame reside en 
tous les etres; il n’y a pas de difference entre le sujet 
<iui connait et I’objet qui est connu, ni entre I’etre qui 
jouit et I’etre dont il jouit, puisque les uns comme les 
autres sont egalement Brahman, qui est un : o C’est Lui, 
et lui seul, qui est lame de nous tous'. » 

Consideree en son essence, lame individuelle n’est point 
une transformation de Brahman, puisque Brahman est 
immuable (p. 390); elle n’est point non plus une partie de 
Brahman, puisque Brahman est sans parties b Aussi peut- 
on dire d’elle tout ce qu’on affirme en general de Brahman : 

1. L’ame est increee: elle n’est point un produit : « Si ga 
et la TEcriturc parled’une naissance ou d'une destruction de 
Tame, il faut comprendre ces passages comme s'appliquant 
aux attributs; naissance de Fame, cela veut dire naissance 
des iipudhi », etc. (p. 646). 

2. Elle est esscntielloment spirituelle : « Si Fame indivi- 
duelle est le Brahman superieur, il s’ensuit que, de par sa 
nature, elle est quehiue chose d eternellement spirituel, tout 
comme le feu est, de j)ar sa nature, quelque chose d’eter- 
nellement chaud et brillant » (p. 648). — « Comme Brahman, 
elle est, dans la cage du corps et des organes, le temoin qui 
surveille » fp. 643). 

3. Elle est ineorporelle : « C’est par suite d’une fausse 
idee (jue nous attribuons la corporalite a Fame; celui qui 
sait est incorporel, ineine de son vivant » (p. 87). 

4. Elle est immuable, — car si Fatman etait expose a 
changer, ceux (pii aspirent a la delivrance ne seraient jamais 
assures de tenir la connaissance irrefutable et la certitude 

1. ■■’a rra /la iltimi (p. K>6i. Voir aussi p. 141, sqq. ; 515, sqii.,ete. 

5. ahhandd. Les sutra II, Is, 13, sipi , ne lais.seiit p.as d'embarras.ser San- 

kara, i|ui ost liien oblige ile reconnaitre ipie l ame est rtonnee cemme une 
[lartir de Brahman, mm pas seulenieiit par Badarayana, mais aussi par la 
« revelation n et par la « tradition ». Four so tirer d’alfaire, il pretend que 
ce nest lii qu’une maniere de parler: car, dit-il, il est impossible d'ap- 
plnpior a I'ame, le mot de partie au sens propre, ip. 6'Jl,sq.; 

11-47, s,i.). 
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permanentc qui sont la condition du saint (p. 395) : I’ame 
n’est pas plusatteinte par les piienomenes (jui se produisent 
dans SOS attrilmts, qne I’espace no snbit le contre-coup de 
tout ce qui so passe dans le inonde des corps (p. 200). 

5. Elle est infinie; car « si I'amc individuclle n’est pas 
autre (pie le Brahman sipm-me, partout oii cst Brahman, 
partout cst ncrcessaii’ement I’ame individuclle ; or I’Ecriture 
enseigne romnipresence de Brahman, done I'ame aussi est 
omnipresente » (p. 658). 

6. Elle est absolue, /.vrala, (iternellement libre, jouissant 
d’une felicitc? supreme’, ot par cons(^-quent ni agissanto, ni 
soutfrante : « L’ame, qui est absolue, n’est ongagee dans le 
saihsara que par sos attributs; e’est parcc qu’on lui impute 
comme manicre d’etre cellc de ses attributs, qu’elle est 
entraimre clans unc sO'ric d’cxistcnces dont lo caiactere est de 
la rendro agissante ct soulTrante; mais (on soi) I’amc cst 
(iternellement affranchic; elle n’ost ni migrante, ni active, 
ni passive » (p. 660, sq.). Elle n'est par cons(?(|uent pour 
rien dans lo bien ou le mal C|ue font les corps ct les organes 
psycliiiiues : <( Sa corporaliE* lEsulte d'une fausse 
connaissance ; done erromie aussi est I’idiio qu’cllo fait le 
bien ou le mal n (p. 85). 

(( C’cst pourquoi les Upani.sad ensoignont que I’atman et 
le Brahman siqireme sont (“galement sar-cid-ananihi, et 
proclamcnt lour identiE » (Panoad. I, 10). 

B. L'individualis,\tion piiknomkn.ale de i. atmax. 

L'identiE de Brahman et de jirri est toute nn^taplivsicpie. 
La notion s’en oliscurcit chis qu’on se transporte sur le 
terrain du plienoimme et de la vie. e’est-a-dire dans le 
domaine de maya. Fausse an nrgard de la realitii supremo, 
I’individualiteide I’ame, comme re\isteue(,'du monde objectif, 
est provisoirement et prati(|uement vraie. C’est ce ([ui auto- 


1. paranLutuindu {Pant-niL J, S, ) 
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rise Sankara a se placer fr(‘(|ucmment an point de vue 
enipirique, et a s’interesser an fonctionnement et aux desti- 
nees de Tame separeo. 

Apres lui, on s’appliquera a preciser davantage encore les 
etapes de I’individualisation progressive de Brahman, et Ton 
supposera entre I’Etre sans second et lame individuelle toute 
unc serie d’liypostases qui menagent le passage de I'un a 
I’autre. Sankara estime que la seule chose essentielle est de 
poser I’identite do Brahman et de jiva; anssi les developpe- 
ments qn’a recus ce point special de la doctrine vedantique 
sont a peine indiques dans son commentaire; ils le sont juste 
assez pour qu’on puisse se rendre compte que s’ils lui ont 
paru d’importance sccondaire, ils ne lui sont du moins pas 
(itrangers. C’est ainsi qu'il appelle Iliranyagarbha ' la 
« masse des ames » individual iseos, ooncues en leur unite 
(jirof/liana ). Fidele a un des principcs fondamentaux indi- 
(pies })lus hautk il totalise done on une entite distincte les 
etros, fonotions et (|ualites designes d’un memo nom 
Ailleurs, il enseigne (ju'il y a d'lliranyagarbha ii rhomme, 
et do riiommo a la plante, une echelle des etros dont chaque 
degre est caracterise par une diminution de connaissance et 
de puissance (p. 300). 

Los ecrivains (jui ont succede a Sankara sont beaucoup 
plus riches de details sur la classification des etres. Commo 
c’est la une des parties du systeme vedantique que les theo- 
sophes occidentaux ont misoa contribution, il importe d’en 
maniuer les traits principaux. 

La manifestation progressive de Braliman, son prapanca, 
comprend (juatre etapes (pii correspondent aux (juatre etats 
psychicjues de l ame separee Dans chacune de ces etapes, 

1. II L cinbryoii d or » , c est-a-ilire, mythologuiuempnt, lo soleil ou -Xgni, 
nCs des eaiix ; et cosinogoniqMCinent, I’etre primordial ipiand il est deveiiu 
manifeste parson entree dans le monde des noms et des formes. 

Page 161. 

H. P. 247. — Page dtX), llirai.iyagarblia est a lateto des (seni-n qui president 
au cours de la vie universelle. 

4. Turfi/a, scapiia,jil'/ral, e’est-a-diro le quatriCiue fcf. p. 12M, le 
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Brahman, — comme aussi le jicci en chacun de ses etats — 
presente une modalite de son etre. dne a I'adjonction de 
nouveaux upadhi. 

Premiere etape. — Braliman e-st I’etre absolu, sans aucune 
determination. 

Deuxieme etape. — A.ssorie a la pensee, cit, Brahman est 
Prcljna, I’intelligent. Dans reehelle des etres, il constitue a 
ce moment le « corps causal », Lth-unadeha, ct, comme 
colleetivite des corps cau.sals. il est Isca/ri, Dion '. 

Troisieme etape. — Brahman a pour upadhi rensemhle 
des organes internes, les dix sens, les cinq souffles, les cinq 
elements purs h II est alors 7’o//Vrs’«, le lumineux : dans 
I’cchelle des etres, il constitue le « corps subtil », su/is/tia- 
■iai-ira, et, comme colleetivite des corps subtils, il s'appelle 
HiranyagarblKd. 

Quatrieme etape. — Brahman a pour n/)df//o' les elements 
grossiers ; dans reehelle des etres, il est alors V « ame vi- 
vante)), jiva-utman ; la colleetivite des ames vivantes est 
I’etre appele Vai^ednara U'm Virdj). 

Le Vediinta-sara remplace les upadhi par des « gaines », 
les hosa ; comme il y a ciiKi gaines ‘ et seulement trois 
individuali.sations progressives de rixtrc, il a fallu attrilmer 
trois gaines au stade intermediaire ; d une manierc gene- 
rale, la serie evolutive reste cependant la memo: la gaine 
formee de felicite (nunndainaija-hosa) ])roduit le cor])s 
causal ; les gaines faites deconsciencc ( rijudnamruia ), d’intel- 

soiiimeil s.ms revo, le revo. l;i veille Nmis .i\un.s \ li I|i. S:^, scic].;, qni‘ l,i 
Cliandogya-Upanisiil pexait ilejii tons iUnuni ci'iTes|ii>iiilant, en\ :iiissi 
aux trois (Rats psychiiiues <le la veille, <lu revc et lUi smnmeil profoiiil. 

1. Totality, et imliviilualite, ne .sont quo deux iiiaiueres, 

propres it l avidya, do coiisiderer les etres, 11 n v a pas plus de dilleri'iiee 
entro Dieii ct les corp.s causals (pi il n'v ea a entre 1 espaco eompris jiar la 
foriit et I'espace coaipris entre les arbres de la ton't | \ til, scpl. 

2. Les 61tinients essentiels de cetto theorie out etc caipruates it la philo- 
sophie .sankhya ; nous les retrouverons au cliapitre snivant. 

3. On Hutrdtinnn : voir, pour ce ternie, page 1S8. 

4. C'estla Taittiriya Upani-^ad (jui a sug.gere eett(? theorie atec .sa classi- 
lication des cintj ntman emboitCs les tins dans les autres. 
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leet (ninnoniaija), et aoniWc (prcin<una<ja) prodiiisent le 
corps subtil ; la gaine faite de nourrituve (annaninijn-lvoia), 
le corps grossier. « La gaine de felicitocaraeteriser/sro/r/, et 
celle de conscience le jioa » [Pancnd. VI, 226). 

Cette individualisation do Tame est pour elle une dt'*- 
clieance. II en est de /tra comme de.s manifestations plienu- 
menales de Videe platonicienne : jiva n’est plus (ju'un reflet, 
dbhdsa, de Bralunan : « Telle I'iniage du soleil dans une 
surface liquide, Tame n’est pas directement (.so7..soC Brah- 
man, mais elle n’est pas non plus ditlerente de Brahman » 
(p. 694) 

Grace a ses attributs, qiii ne sont pas seulemcnt des de- 
terminants, mais qui sontaus.si des organe.s, I'ame entre en 
contact avec le non-moi, pour le eonnaitre, d’abord, etaussi 
pour agir sur lui et subir son action. 

Eclairee par Brahman', elle percoit le monde des pheno- 
menes, limite lui-meme et determine on taut (|ue nom et 
forme (p. 312, s(j.). En effet, il y a comme un j)aral]elisme 
entre Ics sens et les autres attributs de I’ame, d’une part, 
et les (jualites et autres elements d<'s ehoses, d’autre part; 
e’est ceparallelisme (|ui rend possible la connaissance empi- 
ri(|ue ^ (p. 649), 

En meme temps, au contact du non-moi, elle devient, 

1. u Un e.st I'atman i)iii so trouvo cn tonics les creaturf's : e'est ain<i 
quo, ilan.s le iniroir de.s oaiiv, on voit l.a Inno iiuiltiiile: ct c ost toiijouis la 
incine lime >i il'uj'wdi/. XV, 7l. 

2. « Tout ee qiie nous |iereevnns, nous le jirreevoiis .qrace a la Imiin ic 
de Brahman » (p. 274). 

.1. Vuir anssi le eonimeiitaire de II, :i, 3.’ Vnici comment la PafieaihOi 
expose le nieeanisiiie de la coImal■■^anel‘, el le rdlo ipi v ]oiie cette Imuiere 
que Brahman est pour lame: « De nii'mie quo le cmvre, verse dans le 
creuset, en ])rend la I'orme, de meme I'eiiteiidemenl, an contact des lormes 
(et de.s autres ohjets qui trappent les .sen^i, prend lenr lorme. De memei|ne 
la InmiCre ecdairant im objet prend la lorme de lolqet quelle eclaire, de 
meme la penstSe, qui eedaire toutes chosos. apparaitavec la forme de toutes 
ehoses... Cola Ctant, il y a (quand on \oit nn poti, deux ohjets. celni qui est 
fait de terre {•■<' pot), et celui qui est lait de pensee ll idee du pot) ; le pre- 
mier doit etre connu par les [)rocedes ordinaires de la percejition ; 1 autre 
doit etre 6claird par le tdmoin (interieur) o iPaiirail. I\', 2S, 2y, 31 1 . 
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comme lui, relative et coiitiiigonte. « Dans ses operations. 
Tame ne jouit point d une lihertc* al)soIue, car elle doit tenir 
compte des diU'erences do teinp>. do lieu et de cause ; inais, 
ajoute Sankara, parce (pie, pour agir, il taut avoir e'gard 
aux conditions acei'ssoires. on n'en I'st pas nieins agent. 
Parce (|u'il a be.soin d(' ten et d'eau pourcuire, le cuisinier 
n’en est pas moins le cuisinier » (p. G71). Tronipcie par le 
non-savoir, I'aine en arriw* :i se c roiri' oblig(‘(\ agissante et 
souttrante, alors (pie ce '(out .^('s attributs, et le corps en 
preinitTC ligne, (pii sont liccs et actits p. GbS-G93 . Et la 
souttrance elle-nnane n’e^it pas dans I’anie, inais dans les 
d(iterniinants de I’ame p. lObG). Si c'lHait dans I'amo in- 
corport'o que sc trouvat rk'cllement la souttrance ou la jouis- 
sanco, il faudrait ou (pie I’aine ne tut pas icbnitiipie a 
Braliman, ou (pie Brahman participat a ses joui.ssances et a 
ses souttrances, deux conscapiencos inadmissibles (p. 175, 
sip), et d’aillcurscontr(.'dit('s par h's Ecritures. 

Enlin, commo Isvara, I'amc est cibatrico'. Sur les crtia- 
tions imputables iijira, la literature rd’cente est riche de 
diiveloppements. Il sullira de din' (pie cetto activihi cnai- 
trice de raino s’exerce de deux manieia^s. Il y a d’abord un 
(jhhnent altectif et personnel (|ui, accompagnant toute con- 
naissaiua', vient s’ajouter a la cri'ation, o iivre d'Isvara : 
(( Quand Isvara cibc une gemine, biiai (pie la cnbituri' soit 
une, par suite de la divi'isib- d'atliliKh' et de sentimiMit de 
jivn, la jouissance piait (dre multiple. L'uu est content 
d’avoir troiD (i- la gemmc ; raiitiHx irrit('' de lie I'aNoir ])as 
trouNbe ; un ti()isi('Mue u'(■■p|•(lu\ e (pie de riudilTib’ence 
exeinpte de c((ler(‘ et de joie. Plaisante, (h'ldaisante, in>ii;ni- 
Hante, ces trois (( I'ornies » (|ue preiid la gemme, sent ciet-es 
paries Ji\a; la cri'atioii d'Is\aia (>sl hi iiubne en ces trois 
formes)) {J^calcad. 1\', 20. s)|.). — Puis, c'est le saiiisara 
lui-m(jme qui est ciw par le ji\a ; en idTet, cluKpie individu 

1. (i fait tie I'eln itf, et jnn, kill tie cuiisi lence ile,tnit te, mit ete 

1 un et t'autie en{<entli'e5, |>ar nitT/yk, et <( leiir tour, ils ent tent engeiiJre i) 
(Pahcad. VI, 212). 
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est en definitive I’artisan de sa destinee : « La maya cree 
Isvara et jiva d’un reflet (de Brahman); et cesdeux, a lour 
tour, ont cree I’linivers. La creation f|ui commence a la 
(premiere) perception (du non-moi) et finit par I’afisorption 
(dans I’Ktre) est I’ceuvre de Dieu ; le saiiisara qiii com- 
mence a I’etat de veille et finit par la delivranco est la crea- 
tion de Tame » (Pani'acl. VII, 3, S(j.). 


§ 4. Les destinee.'i de I’dme. 

A. L'immortalitk de l'ame. 

L’ame peut-elle subsister sans Fappui dn corps, tel est 
I'objet d’uno curieuse polemicpio (pii remplit les pages 953- 
957 du commentaire de Sankara'. .Jela resume brieveincnt. 
Les material istes (/o/i o' //ot/7,'o)noconcoi vent pas Fame comme 
pouvant exister autrement <|ue dans un corps: ils estiment 
(|ue, certaines conditions etant rcalisces, la ])enscc est un 
produit naturel d*' la inatien', tout comine Fivresse est la 
consequence naturelle et nece.s.siire de Fabsorption dc cer- 
taines substances inaterielles. D'apres (mix, la n'sjiiration, 
le mouvenient, lo souvenir et d’autres preleiidues (jiialites 
(dhanna) dc Fame, nepeuvent etreperciis (pie dans le corps, 
ne durent qu’autant (pic dure le corps, ct par cons(!‘(|uent 
sont des cpialiti'S du corps. Mais, n'-pond Sankara, si la pen- 
sc‘e, la respiration, lc mouvcmeiit <‘(aient (b's (pialitii's du 
corps, ils diin'raient aussi loiigtcmps (pi(> ]e corjis, — et 
cbaciin sail bien (pi'il iF(M 1 (‘st |)oint ainsi. Ln outre, si la 
pensii'c est la percejdion des ('•l('‘m(Mi(s matib iels et de leurs 
produits, ces (^‘b'lnents et leurs jirodnits sont pour elle des 
objets et lui sont par consi'ipient ext(!‘rieurs ; il (‘st (b's lors 
impossible (pFelle soit eu irn'mie tenqis une (pialitti des (M(j- 
ments et de leurs produits : le I'eu, malgiv sa cbaleur, ne 
pent pourtant [las se bruler lui-uKune, et Fon n'a jamais vu 


1. n s'agit des sutra III, o, 53 ct 54. 
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de danseur assez habile pour danser sur ses propres epaules ' . 
Vous dites enfin quela perception est unc quatite do corps, 
sous pretexte ([u'elle ne dure qu’autaiit que dure le corps. 
Mais ne voyez-vous pas (|u'ellene dure aussi qii’autant (lu’il 
y a lii les auxiliaire.s de la perception, par exemple une 
lampe ? Direz-vous que la perception est la qualite de la 
lampe? Eh bien ! rien n’einpeche fpie. coinine la lampe, le 
corps ne soit pour la perception un instrument auxiliaire, 
et rien de plus. 

L’ame (?xiste done independamment dn corps. Cela etant, 
il n’y a aucune raison pour (|u’elle perisse (juand le corps se 
dissout. 

B. La deteumin.vtion par les actes des existences 

SICCESSIVES r>E L'aME INDIVInUELLE. 

La mort n'attcint ((ue le corps; I’iime, inrorporec do nou- 
veau, recommence unc autre existence individuelle. 
Comment sc fait-il (pie cette ame <|ui n’est sejiarije do 
Brahman ([ue par ce (pii constituc .son individuality', qui 
est Brahman alors md'me (pi’elle n’en salt rien encore, ne 
soit pas, par la mort du corps, alTrancliie de tout I’organisme 
psychiipic et pliysiipie aiKpiel elle c'st a.ssoci(}e? Comment 
se fait-il qu’elle ne se iv.solve pas imnnidiatement en 
Brahman 

C’est que les iipadhi out Ix'au ('tie illusoires, ils n’en 
constituent pas moins, ainsi ipii' Vnn'djja (|ui les a inoduits, 
(piebpie chose d’e-xtiTmement positif. Nous havons vu, nos 
actes, une fois accomplis, sont comme mahh ialish's ; ils 
existent en deliors de nous, (p (hiveloppent leurs consii- 

1. .Si l;i peii.seo etait lino iiualito ilo la matii'ro, il sorait impossilile do 
pensor la niatiere. Le raisonnemont do Sankara rappollera ii tons les lec- 
teurs Ue I’ascal Ic beau jiassao-o ilos roii^oos; u 11 est iin])ossible ejne la 
partie uni raisonne on nous suit autre uiio ^pintuollo; ot iiuand on jireten- 
drait que nous sorions siinplomont corporols, cola nous exclurait bien 
davantafio de la connaissance des choses, n'\ ayant rien de si inconoeiable 
que de dire (pie la niatiere se connait soi-niemo. Il ne nous est pas possible 
de connaltre coniinent elle se eonnaitrait oil, 1: p. 278 ed. Micliaut . 
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quences, sans que nous y puissions rien. II en est de meme 
pour tout le fonctionnement de Torganisme psychique. On 
ne pent se representor la vision, la meinoirc, la volonte, sans 
les rattacher a un substratum qui est en quelque sorte la 
cristallisation de tons les actes visuels, de toutes les percep- 
tions enregistrees, de toutes les resolutions prises, et qui 
s’enrichit iichaque nouvelle vision, perception, volition. Get 
appareil est associe, non pas an corps, inais a Tame. Simple 
agregat forme d'elements grossiers, c’est le corps, et le 
corps seulement, qui est interesse par la naissance et la 
mort ; il ne saurait y avoir naissance on mort de tout cet 
en.semble de tacultes p.sychi(iues, de functions vitales, de 
substances elementaires, (jui cunstitue « le corps subtil ». 

A sa mort, « I’homme qui no salt pas, rcntrant en ces 
elements subtils ([ui sont la semencedu corps (futnr), emigre, 
accompagne de ses oeuvres anterieures, et va s’incorporer de 
nouveau » ([). 1095; p. 711). Mais les elements subtils et les 
feuvres ne soiit [)as .seulement la semence d’une nouvelle 
e.Kistence. A ce moment critique du trepas, ils servent 
encore de support (<lsraija) a Tame temporairement desin- 
carnee. Tons ses organes sont alors masses, replies ( sampin- 
diln), et Tame ne pent entree en contact avec les clioses du 
dehors (p. 1118). C’est pour cela qu’ellc n’a point conscience 
de son passage d’une vie a I’antre. Mais c’ost bien la meme 
ame (pii pa'se ainsi par ime .‘^erie d’incorporations, et il en 
est de deux existences successives coinme do deux veilles 
pour le meme indi\idu : l’al)sorjition momentanee en 
Brahman, (jiii a lieu dans le .soinmeil sans reve, n’empectie 
pas quo ritommc qui se reveille no suit le meme qui s’est 
endormi; Tame (|ui recolte ne dilTere point de celle qui a 
seme ' . 


1. Sankara a corrigc sur un puint important la doctrine de son maitre 
Badarayai.ia. On se rappelle ipie la Chandofrya-Upanead (V, 10) avail 
enseijrne Hue les fiiiies, apres avoir jom de leiirs leuvrcs dans la lune, 
redescondent sur terre par le clieinin (|u’ellos out depi suivi pour la ipiitter : 
elles devieiinent sueeessivemeni espaei’. Muit, luiiiee, xapeur, nuee, pluie, 
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S’il en etait autrement, on pourrait encore retenir de la 
tlieorie du Lannan ce (lu’elle a de strictement inecanique’ ; 
mais, en memo temps ([uo I’idee de la jiermanencc de Tame, 
ce ([ui s'ecroulerait, c’estla notion d'uno sanction morale de 
I’activite humaine. A cela Sankara ne pouvait acciuiescer. 
An contraire, la certitude d une rtdribution lui semble telle- 
inent postulee par la raison (pr’i! y voit une preuve de 
reternite de l ame : n II ne jreut y avoir pour I’ame indivi- 
duellc (Ic rraissance on de rnort, car ellc est liee ii la recom- 
pense annoncec par les Ecriturcs. Si Tame perissait avec le 
corps, l(‘s prescription-; et les defenses (|ui out pour objet 
d’obtcuir des avantageset d’eviter des soutTrances dans une 
autre incorporation seraient desorrnais sans utilite » (p. 641). 
Et norr seu lenient I’idee d ime sanction de la vie presenic so 
trouverait compromise, rnais e’est I’existence actuelle elle- 
rneme c[ui demeuierait inexpliquec avec toutes les inegalites 
par les([uelles elle deconcerto sans (-('sse notre instinct de 
justice ; « Non, ee n’est pas l ignorance (pii produit a elle 
seuic les inegalites do la vie; Tignorance est tiop uniforme 
pour (pr’eUe puisse expli(|uer I'inegale nipartition des biens 
et des maux. II faut (ju'eUe suit elle-meme diderminec par 
les actcs quo provoquent la passion sous toutes ses formes, 


plante. et enlin repronneiU corp> Mans un sein niaternel; le sam~ 

Sara n e^L alors t]u une reinv'<enlation Mu ciicuit Mtt la \ie. 11 y a detcriuina- 
th)U Me la seettiiMe Me par la premiere, paree tpie tout aeie Moit purtor sun 
fruit, iiiai'' rimi n inMirpi'* ipie ee ''(ut la nu'ine ame t[iii eirenle. Sankara 
ou'-eiirnt' ([tie lame «pn i'»uii r'-t la ineme (|ui a ; i[ ]>()Se dune cette 
: Daii'i "un Me ren>ur, lame ^e eunh*nd-elle avec 

le''p.iee? e''t-»Mle 1 ame de Kikasi'* uu laoii 1 Cspace n’e^t-il pour 
die (|u uu veliieult*? 11 ''C pruiituiee a\ ee Ptco p<*ur la Mu'imdo alternative. 
Mais emnine llailarayaiui ( I'-v/ -.S. MI, 1, 2^) a\aii ensei^me (pie l ame 
a MieeesNi\ , anient la nature «le P/7/,«7sf/, du \tuit. etc.. Saiikiira, ^aiis crier 
;L"aie, intcrprete eomme nI I'auteur des .-.uti-ft avail parlt^ de rossomhlance. 
finiiiija, ft null d identite de nature, -^nhlKn ifa : n (^iiiaml lame, a\ant de 
reutrer daiiN un euri)>. de\nuii ri/, ell<‘ n’cNt pa^ pour eela Tame du n/, 
ear die in‘ p.iriieipe point a tnU'J P*'' act. ideiU'; do la \ ie du riz: die n’est 
pa'^ inei'>'>onnee, moulue eiiite, ni niangee avec le nz u ip 77.p. 

1. Le liuuddliiviiie a essaye de (‘uneiher la tluctriiie du karnian, avec la 
TK^aliitn de rame; nuu^ \eribuis a\ec ipiel succe^. 
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le^ contrarietes de la vie, les impressions mentales » (p. 494). 

La loi du l.arnian est absolue' ; « Uii acte no pent pas 
etre annule: telle est la legle nniverselle; on du moins il ne 
pent etre annule quc par le fait qu’il a portc son fruit » 
(p. 1076). Remar((uons pourtant qiie le karman nest pas, 
dans la pensee de Sankara, nn mecanisme deehainant ses 
etfets avee la rigueur ine.\oral)le d’une loi plivsique. En une 
certaine mesure, I’individu est maitrc do son activite 
presente, et pent ainsi determiner des mainti'uant la direc- 
tion de sa destinee future. Bien plus, il a prise sur les 
conseciuenccs de ses actes anterieurs; Sankara admet la 
legitimite des expiations prescrites par la religion. Les peni- 
tences, dit-il, sent elles an.ssi le fruit du peelub et par 
eonse<iuent sterilisent celui-ei pour ravenir (p. 1076, srp)'. 

Fort bien, disent les adversaires du Vedanta, nous con- 
sentons (|u’une vie est determinee par celle ()ui I'a prtbaklee. 
Mais comment cettc inegalite des rcuvres et des recom- 
penses a-t-elle pu ctnnmencer? Comment au debut Tame 
en est-elle venue a inaugiirer cet eneliainement d’actes qui 
voiit inlluer sur toute la serie de ses existences'? Sankara 
repond ; Le sainsai'a n’a pas (ui d<,‘ commencement. Pour 
clia([ue ame individuelle. il est eternel, sinon dans I’avenir, 
du moins dans le [)as.'<e : « Le saih.sara etant sans commence- 
ment, les uMivres et rin<'‘galit('‘ de creation sont entro elles 
dans le rapport dt' la cause (d d<‘ I’elfet, commo sont entre 
elles la semence et la plante » (p. 494) '. — « Si le samsara 
avait eu un commencement, il anr.ait commence sans cause; 

1. c!> n /I [ I f( li-j ihn II I [I'tiiii . |i, ,o7. 

L’ne (lero^raiion curieu''*' la Ita du kariuan coiiceriie ces a niission- 
naires n qui smii |)ar \ ciuin a la Ncipiicc (>arf<iiic, otde\raicnt ]>ar consequent 
etre atTraiKlii'! de rexiMtuicc, niais (jui, en vue <runc ^ n>//n7,dra ‘ 

pariiculicrc, ro.-nncui uii n<>u\<"au c'*r[)S. Lt* « corits p de ces homines 
excejttionncN n i">t point lo rosnltat de lour k.irmau . ee n'e''t point un fruit 
lenteinent niuri C e''t pnur cela au'^''i (puq malirre leur chan,L:einent d indi- 
vidualite. iN conserNcnt le snmenir de lour existence pa's-'Oe, un privilege 
qu’ils partageiu a\>*c lh)U<ldlias paNso> et lutur'd. Voir p. 'Jl4, >({. 

3 Le clieiie e.st sorii d un gland, le gland est lu* d‘mi cliene. ot ainsi de 
suite a 1 intim. 
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et comme I’iiiegalite dompurerait inexpliquee, on pourrait 
Otre atteint par la soutt'rance on le plaisir sans avoir rien 
fait ponr cela » (p. 494). Comment une cliosc (jui n’a pas 
commence pent prendre tin dans certaines conditions, San- 
kara a neglige de l’expli(|uer. 

II ost d’autres objections aiix(iiielles Sankara s’est expose 
par la tidt-lite meme (pi’i! atlccte pour la tradition religieuse, 
et (jii’i! nc p(.‘ut ecarter <|iie par des fins de non-recevoir on 
dcs affirmations d'un caractere tout a fait dogmatique. Si 
l ame, lui dit-on, jouit de ses d-uvres dans la lune, comment 
fc fait-il quo ces memes ceuvres determinent aussi sa non- 
v(41e existence? Si vons alleguez (jne ces u-uvres n’ont pas 
encore sorti tons leiirs ellcts, on v(jus opposera nn passage 
revefi’’ oil il est expressement de<4are (|ue toutes les oeuvres 
sont consommees dans I’antre monde. Et puis la mort est le 
revelateur de tons les actes (pn n'ont pas porte de fruit dans 
rexistcnce maintenant aclicvee. Um; lampe eclaire tout 
aussi l)ien un vetement ou un vase, s’ils sont egalement 
eloignes de .sa flamme; pour<iuoi, parmi les actes, la mort 
eelairerait-ell(' ' les uns <4 non les autres? — Non, repond 
Sankara, il y a un residu, tintisai/a, dont la presence suflit 
il di'tcrminer la noiivelle vio; e'est la en elVet cc qu’en- 
seignent rEcriture et la ti’adition: il serait impossible 
d’expliquer autrement I’inegale condition des fiommes. 
Pour(|Uoi voLilez-xoiis (pie les actes « muriss(>nt » tons en 
nieim' t<‘mps? (^uand on (lit (ju’on jouit dans la lune du 
fruit de toutes s(xs loinres, entcnidez done <( de toutes les 
o'uvres dont on poiivait jouir ». Enlin, s'il n’v avait pas ce 
(I ('(‘sidu )) ([ui oxpli(|ue tout, (luand les homines renaissent 
comme animaux, ils en aiiraient iini avi'c rexistence, et par 
conse([uent si'raient .siuvk's, puisipie les animaux n’agis.sent 
jias, ou du nioins n’agissent pas di' maniiTc a determiner 
une nouvelle existence k 

I Eclaircr les ados, e'est les nianitester: de \irtuelles, leurs conse- 
qui nces dexiiMinent aduelles. 

Voir p 7a2-Ta8. Dans 1 eelielle des existences, il n'y a de decisive 
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Mais si chaque vie est determinee d'avance, si tout ce qui 
existe est la consequence necessaire d’actes on de plieno- 
menes anterieurs, quel est le role que joue le Brahman du 
monde empirique, c'est-ii-dire Dieu"? N’cst ce pas en vue du 
culte que I’Etre sans second, associe a Mayit, est conqu 
comme hcaru'* S’il y a lieu de rondre un culte a I’lsvara, 
n’est-cepas parce que son action se fait sentir dans le monde 
et dans la vie humaine ? 

Sur ce point, la doctrine de Sankara ne laisse pas d’etre 
vacillante. II dira, par exemple, a la suite de Badarayana, 
que c’est ii Dieu que remonte en realite, comme a sa source 
premiere, toute manifestation d’activite dans le monde : 
« L’ame individuelle est un agent, et sonactivite est dcter- 
minee par ses attributs, les npddhi. Unc (piestion se pose 
ici : Depend-elle oui ou non d’Isvara dans I'activite (ju'elle 
deploie? Repoiise : Pour Tame individuelle que le non- 
savoir met hors d'etat de sc distinguer de I’agregat des actes 
et des organes, et <iue les tenebres do I'ignorance rendent 
aveugle, le samsara, ou elle apparait comme active et 
passive, est etahli par la permission de Dieu, I’Ame 
supreme, le survcillant do toutcs les actions, le temoin (jui 
reside dans tons les etros, la source do toute spiritualite; et 
par conso(iuent nous dcvons admettre (pie c'est do sa grace 
quo viennent la eonnaissance et, par la connaissance, le 
salut... Les Ecritures I'atlirment : Dieu est cause premmre ' 
en toute action » [). G80-2). 

On objecte a Sankara que c'est faire de Dieu un ('-tre cruel 
et injuste, puis(iu'il devient aiii^i kauteur responsabh' d’actos 
d’ou dc'pendent ensuite le bonheur et le malheur des (‘ties 
qu'il fait agir. II restreiut alors le ible d'Isiara : Dieu 
distribue le bien et le mal, mais il tient grand compte des 
actes accomplis par riiomme. L'aete est une semence, c'est 
Dieu rpii la fait murir; it est comme la pluie, (pii est 

(jue celle pendant hniueUe on est hoinnie; plus liaut ou plus has, on recolte, 
on ne seme pas. 

1. hetiikai lar, littiiralement : I’apcnt de la cause 
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neceS'uire a toutc fructitication ' . « Dieu lait agir lame, 
niais c'est en ayant egard a I'ellort (|u’elle fait pour le bieu 
et pour le mal « p. 682) « Mais eettc prise en conside- 

ration de I'eHort aecom|ili par I’amo se eoneilie-t-cllc avec 
la dependance de toute actix it<- a regard de Dieu? Certaine- 
nieiit! Quoi(|ue I'activite depende d(.‘ Dieu, e est bien lame 
qui agit; mais c’est Dieu (|ui la fait agir (piand elle agit. II 
la fait agir maintenant en eon>idei'ation de I'elTort (lu’elle 
a fait preecdemment ; et precedemmeiit, il I'avait fait agir 
('ll considtiration d iin ('ITort antiab'ur, et ainsi de suite, ear 
le saiiisara n'a pas de eoiumencement ’> (]). 083, scp). 

Dans ees conditions, Isvaia nest plus guere (|u'un 
rti'gisseur (jui arrange les clioses de faeon i|ue les actes de 
riiomme trouvent h'ur r('eom[)('ns(' t’-quitable ; e est d'une 
maniere tout indireetc (|u’il.se manil'este ('n d agent d’acti- 
vibi » ( htraijilar). Aussi les Bouddhistes, lout en eonser- 
vant la doctrine do I’acte et de son fruit, eroiront pouvoir 
se passer de riiv[)othes(' d'un Isvai’a r('‘duit ii la- roled'inter- 
mO'diaire ehargt' de lairc' arri\er ;i la l)onne adn.'sse les 
n'compenses et les peines; ils enseigneront ijue !•' karman 
agit par sa propre force. Pour les iidiiter, Sankara s'elTorc(; 
de [)reciser et de juslilier le rok' (!(' >on Isvaia : <i C'est Di(‘U 
(|ui, surveillant de runivers, ordonnateur de la crc'ation, de 
la conser\ation ef de la dissolution dii inonde, grae(' a sa 
connaissance des iiitervalles d(' temps et di' lieu, fait obtenir 


1. 0 II Unit f'UDjt.U'cr li* 'Ic Dicii a cchii dc hi ])luip La |)lun‘ est la 
cauM,* ^D.'iiri'ali' ‘|ni aiiu-iK’ hi |»rn<lupH'>u 4u ri/, 'le l^rure. etc.; luaL les 
tlillfi eiR'i '' iMiire i:r.iiii'> 'l»‘ 11 / et "lit iH»ureaii''e !<"< parlieuiantes 

81 )e(. lalt.’*' .1 elia'iiD' ! )i; nifim* Hleii (•■'t la eaiR'* _e'‘iDT.'ili‘ jiotur la 

nai'"'aiiee he 'Idmix. *-u- : inaiN I**'' '!illerriirt‘> I'ntre Iun iIbmix, 

eiitrc li’N hi'iiiiip"-, . out leiir can> 0 ‘ <lan- I'*" afh‘^ 'I'* eha'iiK' .mie. aetes 
ipii IP- s'HH [M'' I'*'' inhnD'N juair t"iiD‘N » (p. Th''. 

('e^r ('tinti''' I'"' t|U'‘ ■''aiik.irti tiaiii a atlinip'r 1 t‘\i''li‘nee il uii 

Db’U, erfati'ur 'lii ni"n‘l«^ <*t I'niiiri ilfiii hu ^aiii^aia: il '"•i pupiaiit <pie ee 
nu'Mne raR' iniDDni'iit tpi il irtaiNe pr"l'atn e'Diirc nne ech' i|Ui itU“ Dim, il 
le I't'jelfe emmiie mcdmix «|iiaii>l il polcini''«‘ ciitn.* 1 (‘n tiui 

atlirineiil lexi'-ieDce h'liii Dieu. eau''e enicKUite, luais ncii caubC iiiate- 
nellc '111 iiiuiide tp. a03). 
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aux agents le fruit approprio a leurs actcs. Dans ces condi- 
tions, la retribution est possible. Admettre (jue I’oeuvre 
elle-meine, I’ceuvre (pii est aneantic d’instant en instant, 
porte fruit apres un temps plus ou inoin.s recule, c’est 
simplement absurde; I'etre no pent pas sorlir du non-etre » 
(p. 838, sq.). Un voit (jue dans la pensee de Sankara, le 
karman ne deploic pas ses etfcts immediatemcnt, ni avec la 
precision d’un mccanisinc ([ui so declanclie. II est sous la 
dependance de Dieu, <[ui dispo.se souverainemcnt du temps 
et des moyens. 

Au surplus, I’intervention d'un Isvara nc diminuc guere 
le caractere mystbrieux du karman ; et Sankara en a lui- 
meme conscience puiscju’il parle aus.si d'n'uvres qui pro- 
duisent le fruit appropric on vertu de lour nature invi- 
sible ' . 

On pense bien quo Sankara s’ost fort pou preoccupe de 
ces contradictions, do cescorcles vicieuxdans Icscjuels s'em- 
barrasse sa doctrine des rapports de Brahman et de l ame 
individuelle. A Icmtes les objections, ii avait line niponse 
prete. Toutes ces notions d'acte etde remuneration, de Dieu 
et de samsara, relevent du non-savoir, et sent le jiroduitde 
rillusion. Celui (pii suit n’est pas dupe de ce mirage ; « Tout 
ce monde des plibnornenes, qui est caracterise par I’exisr 
teuce d’actes, d’agents et de fi uits.et <jui est cause do toutes 
les obligations d’agir, est le produit de I'i.enorance ; la force 
du savoir I’aneantit en son (‘sseiice » p. 987) 

1. ’ iDKifia fp. ido'. Dan^ la ])l»ilos,»phio ‘U‘ Kana<la, lo 

destin a\euk;k*, ruirl‘‘ If niecaiii^niu «lu karman. rommu la iniiu dans la 
plulu.su|)lu(‘ M*daiiiii|iU‘. Voir X, 1::.*. 

2. La thcurio dii karinan lu* tiuni am'iinu plact' d<uis lu Vrdanta-Sara ; 
tout an plus s’ll ^ est lait alln'<i«*n au ^ ou il «‘st <|uestion d actios 
accninphs on cuiiseipienee d impressions aiitoneuros. H \a sails dire ((ue si 
Sadaiiaiida la iiassce sons siloue**. e«' ii esi j)a8 (pn*, pour uiiu rai'-nu ou 
pour line autre, elle tut alurs discredtlee: e est paivu <tuul!e nest pas spe- 
citlquement vedanfB[ue. .\u eoulraire, la Paficadasi s'eiend sou\ent snr le 
saiiisara et le karman. 
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§ 5. Lc salat. 

A. La possigilite du salut. 

IndividualisiM', tonihe a la merci du inonde des phe- 
noincncs; liinitee elle-nieme, die ne pent atteindre que le 
relatif; elle n’est ni omnisciente, ni oiiinipntente, ni im- 
muablo; die est inalheureiise : « L’immoftalite de toute 
ere itiire (e/Ae/Y/) est relative ' ; e’est pounjuni il est ditdans 
la Sriiti : Tout ce (jui est autre (pie Brahman est niishiahle 
'Brh . 3, 4, 2) » p. 241 ; cf. p. 7<S7) . 

L'nriuine de sa mist're est suhjedive et intellectuelle; 
c'est rignnrance; I’liomme attrihue ;i Fame ce (jui n'est pas 
de I'anio : « Un pcire, dent le Ids sen C't all(i on leintain 
pays, le ereyant inert siir la foi d’un trompeur, fond en 
larnies, alors <pie son Ids est encore vivant. Et si le tils e^t 
mort sans ([uele pi-re ensadie rien, cdui-d m- pleure point. 
Tant dost vrai (pie ce inonde, ipii est pour claKpic individu 
line cause d’attadiement, est un produit di'l’intdleet^ » 
{Pa/'irafl. lA^, .34, 3.71. — « Tant (pie la nesdi-nci? n'a pas 
('-td dii-truite, rindividualit<‘ de I'aine n'est pas dhtruite non 
])lus. et I'aiiK- individmdli- continue a ('-tie un lieu pour 
le l)ion et pour le mal » (p. 3.‘>3). 

Adds, dans ses diets, la soulTi'ance n’est jias seuh-ment 
intedcdiK-lle ; (-lie int('rcss(> la vie ('-inotionndle tout enti(-r(i ; 
e’est d’dle (pic di-coulent pour I'ame I'aniour (-t la liaine, la 
crainte (-t la folic (p. 22.Si. Sankara, il est vrai. ne s'('‘tend 
pas |dus (jUi- l(-< anciennes Ufianipid sur le mal do vivre ; il 
se contente. lui aussi, de vagues g(''n(h'alit('>s. Les auteurs 
j)lus ['('-cents aiment ;i hroder sur ce sujet de p;itii(iti(iues d(’;- 
claimitions, emprunh-es souvent pour le fond et pour la 
forme ii des (l(-v;uieiers (pii n (i‘t;iient ni des A7';dantins, ni 

1. >(7/n’/, latcTalcinent : qm ii’existo «(ue par rapport ii iiueliiue autre 
cbo^e, iletieiidant. 
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meme dcs pbilosophes. Le theme ordinaire, e’est de mon- 
treroe qu’il y a de deeevant ct deoruel dans la vie et dans 
ses pretendues beautes : « II I'aut peiner pour acquerir la ri- 
ches^e, peiner pour la conserver ; on est inalheurenx ([uand 
on la j)erd, malhoureux quand on reinploie. Malheur a la 
richesse qui ne produit <iue des tourments 1 » — « Dans son 
corps aussi mobile (|u’un pantin, on est la beaute do cette 
poLipee de chair, de cette femme quin’est qu’un assemblage 
d’os, de tendons, de jointures? » — « Comme des mouclie- 
rons qui sont toinbesdans un fleuve, passent d’un tourbil- 
lon dans un autre, de memo les dieux, les animaux, les 
hommes passent d’une naissance a I'autre sans jamais trou- 
ver de repos » (Pancacl. VII, 139, 140; I, 30). 

Fort heureusement, coinme I’individualisation meme do 
I’ame, le inal, (jui y a sa source, n’ost point reel. S’il etait 
reel, on ne pourrait le guerir, car il serait immnable. C’est 
parce que le monde empiriciue n’est qu’un mirage (|ue le 
salut est possible : « Si Brahman et le monde multiple 
etaient tous deux vrais, la connaissance de I'Ktre Un n'an- 
nulerait pas celle du monde multiple » (p. 447). — Et 
puisciue toute realiteest immuable, ct que le salut est une 
realite, en fait I’amc individuellc est sauvee de toute eter- 
nite. Si le salut oonstituait pour elle un changement, un dc- 
venir, il appartiendrait au monde des phenomenes et ne 
pourrait etre delinitif ; « Le salut n’est pas quelque chose 
(lu'il faille obtenir ; constituant dores et dejii la nature 
propre de I’ame, il n’y a pas lieu de le eomjuerir » (p. 71). 
Eutre les ames individuelles, il ne pent y avoir d’autre dif- 
ference (|uc dans la plus ou moins grande rapidite avec 
hiquelle elles prenneut conscience de la verite : « Il pout 
y avoir des differences dans le sncoii’, eu ce sens (|u'il est 
eti'eetue plus ou moius tot ; il ne saurait y en avoir dans le 
snlut )) p. 1047). 
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B. LeS CONDITION'S PREALABLES DU SALUT. 

D'une lUiiniere generale, Sankara ost deinoure fidele pour 
tout ee (|ui concerne la mctliodc du saint, anx enseigne- 
inents des anciennes Upanisad. Qu'il s'agisse dos conditions 
preliminaires on preparatoircs, des remedes provisoires on 
des remedes definitifs, il no faitgnere (pie priicisor, et com- 
plt'ter sur (piekpies points, des notions deijii consacrees par 
la tradition. 

Tout d’abord, riiomme ('st soul a m(jined'(‘'tre sauvi}. C’est 
que seal cn v<jrit(i I'liomme agit, et (jue, par eonst'‘quent, 
senle la vie liumaine d(!‘torminc les existences ulttiricures. 
Les dieux, les aniinanx , les dainnes n'agisscnt pas, ils 
« jouissent o ( p. 758). 

Les homines eux-irn'mies ne sont pas tons (‘galement (|ua- 
litici’s pour le saint. Le Vtalanta en ivsiu’vc Ic privil(>ge aiix 
liommes des trois castes supiuieures. II ne pouvait faire 
autrement, puisipu', {ihilosophie du Livre, il enseigne (|u'on 
obtient la dt'livranee jiar la eonnais.sance des verities rtjvii- 
l(i(vs ; (ir , l etud(> (In V('‘da n’est aeeessibh' (pi’aiix seiils 
drija. Mais cette eonnaissnice ne eonstitiie (pi'iine condition 
(Miminatoire. L’aceonijilissmiu'iit di's devoirs de caste n'a 
pas de ^aleur positiv(‘ pour le saint; et les pauvres, (pii 
sent soiiN'ent hors d'lHat (robser\(‘r toutes les pia'seriptions 
inqiosi'es pai' l(‘s (•o(h's. lu' sont point |)our cida exclus du 
mo/, so ; (I l.es indigents aiissi jieinamt obteiiii- la grace du 
savoir. :i la snit(‘ d'obsoiAances sja'a-iales (|ui ne sont jioint 
inconeiliables avec hair ])au\ret('‘, mais i|ui sont a la [)ort(ie 
de tout hoiniiK'; t(ds sont, par (‘xmnph', les [ub'ues (pi ijn 
murmure, h's jeuiK's et les actes d'adoration » (p. 102:/, srp). 
An contraire, I'ut-il un lirahmane, i'homme (pii vit de la vie 
mondaine, s eloigne (h* plus en plus de la (h'-lix ranc(\ Il 
n'v a (|ue ceux (pii out renoncij ;i tout intiTi'd profane (|ui 
soieiit dans les conditions reqnisi's pour obtenir la eonnais- 
sance salutaire. Il convient done d'embrasser l existence de 
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ees religieux mendiunts ct errants (paricrdjaka). qui ont 
rompu toute attache avec Ics clioses du dehors, et (jui sent 
atfrancliis de.s oldigations inlierentes a la vie domosticiue : 
(( Demeurer en Brahman », voilacc ((u’ordonne I'Kcriture’. 
Or, nejaeut demeurer en Brahman eeliii qui se trouve encore 
dans Tune des troispremicres etapesdc la vie, e'est-a-direqui 
vitchezun maitre eomme disciple, ou dans sa maisoncomme 
chel’ de famille, ou enlin dans la foret eomme anacho- 
rete. Chaque etape eomportc en eltct des devoirs et im- 
pliijue par consequent un Iruit. An contraire, le parirrd- 
jaka n’a plus d'ceuvres a faire. et ses devoirs, tout negatifs, 
ne font que fortifier sa communion avee Brahman h 

Les obligations rituelles sont-elles uno condition prea- 
lable? Lc VY'danta-sara , ((ui, a bien des egards, est plus 
tidelecpie Sankara auv tendances traditioimelles du !)rahma- 
nisme, repond allirinativement ; il neconsidere eomme (|ua- 
lilie que I hoinme ([ui, non seulement a etudie et compris a 
fond le Veda et ses annexes, mais encore s'estac(|uitle, dans 
cette vie ou dans une vieantericure, des diverses ceremonies, 
lives ou oecasioiinellcs, des penitences et des adorations qui 
etl'acent les peehes et purilient le e(X'ur 4). Sankara se 

1. C/iand.-U/,. 2, 23, 2. 

Sulfissant siir co point cotninosur l)cancoup <rautros i’lnlluonce <ridt^es 
qui regiiaient dans I hiadouisino, I'autonr do la I*anoada^i j>lace aim 
point de vuo nofablonionl dillLTont. II dishiii'iic ontro cou\ tpu nent jias 
encore, ot conx (iiii ont doja la ootinai'<''aiK*o do lirahman; pour les jtre- 
miors, los in'Cupation> jU'olanos ooiistituout uno distraction pr»*judicial)le ; 
cliez ios seconds, la iiralnine dt's <lo\tms <»nliuaii'<‘s uVst jioinl inconipa- 
tible avoc lo valut : c l/acricuUiiro, 1(‘ coniinrrco. 1<‘ soia ico d'dutrui, la 
po^sie, la dialoctiquo. toutos ct's nccupatious t*! damn's soinblables, dis- 
sipent la poiisec I't I oinprH'lu'iit d(* s,* lixer sur la roalito »» (Vil, KM). — II 
est permis do niani;''r, far inanj^or m* pas des idoes adverses. t't 

d’ailleLii’s d on no pi'ut \i\ro .suns niaiii^or : niais nuiouccr a uno doctrine 
autre (pie lo Vcdaiit.i, cola t onipccho t-il do \ivro’‘ )) iVlI, KMj; — 

(( Si Ton in’oltiocto quo Janalva t't ‘rautros cons<'r\dn'nt la ro\autd, je 
roifonds: C'ot ([ii'ils ctaioiit Sididoinont otaldis dans la coimai‘'sauce ; si 
tu os dans le inoiiio cas, tu pou\ a ton aisoctudier la dialoctiquo ou laljonrer 
la torre o (VII, IdO.. — u Lc saixt' qiii a coiiqiiis la ooniia issance de la ^e^lte 
pent lout a lait, ot >an> inionx cniont, s’acquitter d ohhgaliuns prolanes, 
eomme, par exemple. gouvoriier un royaume » iIX, 111). 
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refuse a faire, de raceomplissement des sacrifices, une con- 
dition indispensable. A ses yeu\, les rites procurent ii celui 
qui s’en acquitteun accroissement dc puissance intellectuelle 
et servent indirectement a i'aciiuisition du salut ' ; mais en 
eu\-inemes, ct fusscnt-ils oliserves rigoureuseincnt pendant 
toute une vie, les actes ritucls ne sont pas la voie qui fait 
arriver ii Brahman. Les ceuvres, quelles qu’elles soient, ne 
sont quo des adjuvants h 

Cela n'emijcche pas ipfil n’y ait, pour le religieuv, d'indis- 
peusaliles preparations ( sdd/iandni) (jui, sans le mettre au 
lieuelice de la verite, deliarrassent son ea'ur de tons les ele- 
ments antagonistes, et, en le detournant des clioses exte- 
rieures, I’approprient ii recevoir la connaissance supreme. 
Par opposition aux sacrilices et aux autres moyens « exte- 
rieurs », Sankara qualitie res devoirs de « contigus » {pra- 
cidtjii-sddltandni, p. 1012). II les formule ainsi : 

1" distinguer ce (pii est eternel de ce (jui est transitoire; 

2“ renoncer a toute recompense dc ses efforts, ici-bas et 
au cicl ; 

3' acquerir les six moyens ; calmc d'esinit, maitrise des 
sens, cessation de toute activite ’, indillerence a I'egard de 
tons les coutrastes, concentration de la pensee, foi; 

4" aspirer au salut. 

C. L.\ Mi'.Tiioi>t: i.F.NTF. or s,\i,i t {Kranuuinil.ti). 

Toutes les conditions pcthilabh's niii' fois nunjilies, (pie 
faut-il faire pourassurcc son salut? 

Sankara ne conteste pas le mcrite rclatif et pro\isoire du 

1. Viiir, |i;ir exoniiilo, )). 1083 |\>U.-S., IV, 1, 18| i‘t ]> 1007, siiii. illl, 4, 

20 Vdici lii OiictrinL' ili' l.a I’anrailasi : n Do tmitc' la(;iin oohu c|iu ii'a pas 
oiuairo acnuis la connai'-'anci' -^aliitairo, dint otro a'.^iilii ilaii~ racoiiiiii)li>' 
--oiiiout ilo -os clo\ciir'; car Ihomiiio ilou lairo dos ollurK ])iiiir olitoiiir lo 
ciol ot lo salut j! 283i L’lamiino (lui no sail (ne, no ],oiit visor .)u'aii 

ciol, mais mdiroctonient lo ciol lo raiipmchora du hut sujiroiuo, lo saliil. 

2. Viiir lo eommonlairo sur li' siitra 111. 1, 33. 

3. upnj-nu. lo ciuK'-tisnio, dL-lini par lo Vod.uua Sara 20i cumuie coiisis- 
tant surtout dans I'abandon do toutes les 'ouvres |iro>critos 
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savoir qui concerrie le Brahman interieur. Par suite de 
I’axiome qui veut ({ue connaitreiin objet, e’est s’identiiier avec 
cet objet, il enseigiie (]iie connaitrc Lsvara, e’est entrer eu 
communion avec lui {Iticara-sayujija, p. 1151) et obteuir 
le ciel 'decaydna, p. 911) : « Adorer Brahman enscs symboles, 
e’est accjuerir des fruits, les uns excellents et les autres 
vulgaires, mais touiours dans les limites du saihsara » 
(p.l48)’. 

Si Sankara avait etc consequent avec scs propres principes, 
il s’en serait tenu la; obeissant a la regie qii'il a lui-ineme 
formulee sur la uecessite de distinguer ce (jui est cternel de 
ce qui ne Test pas, il eut uon-seulemeiit declare (jue des 
actes, en vertu incme de Icur caractere momentane, ue sau- 
raient donner le salut eterneP, mais en<-ore il eiit ecarte 
resolument le culte des symboles de Brahman, comme pre- 
judiciable, ou tout au moins comme inutile an salut'. An 
lieu de cela, il lui arrive de i)resenter le salut comme une 
grace d’Isvara : ((La rtialisation du salut ne pent se faire quo 
par une connaissance ((ui a pour cause la grace d'Isvara » 
(p. 6S2)b Ce (lui est encore plus surprenant, e’est (pi’il admet 
la possibilitd', par les a'lures et par la connaissance du 
Brahman inf(jrieur, d’uuc (( dc'livraucc graduelle » (Kra- 
mamukti), aboutissant, lors de la dissolution du moiide, au 
Nirvana, c’est-ii-dire a la pleine possession de Brahman : 
(( Plus de retour pour ceux (jui out pris leur recours dans le 


1. (I Lo safie, apri^s :i\ oir la et eluilio av-.iiU'imoiU les In L'liscip-iuMit 

la cliictnnc, U's ietta Imii, cnnima mi jalli' la Imrlie daiit mi I’lnt L'claiic 
dans les lenebi'es, une lois iin’il esi ai'rne a la cminansanee du Hi'aliiiian 
suprenie. — Le sapm, iiiii a etiidie les livi'es, e\elusi\ miient smieieux 
d'ac<iuCi'ir la eoniiaissaiice, laisse l.'i Imis les livies sans e\ee|iUmi, e'liiiine 
la paillo (pie jette eeliii qui a recolte le jirain » IV. la: ICl 

C'est liien ce ipril fait p. O.a et ailleurs. 

3. Coinnie il fait it 1 uccasion dessiitva IV, 1, 3: IV, 3, la. 

4. 11 est plu.s loai,[ue, papes TSi et suiv., mi la pn-ace d Isiara ii iiitenieiit 
qite dans lordro des \ei’ite.s cmitinirenti's : a L'ldeiitite. de n.iture de i"a et 
d'/.sru/'a deiueiire cacliee aiissi Imiaieiiips ipie le \mle qui l,i dissimule n'a 
pas dtd soule\ e par une grace de Dieu. » 


14 
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actf/una Brahman »'. P;ir cette concession trcs grave (|u’il 
faitala tradition l)ralnnani(|ue, il supprime la correspondance 
si exacte qu'il postulc cn general entro la cause et reffet : 
e’est le transitoire et le relatif (pii engendrent Tabsohi et le 
definitif b 


D. Le salut immediat par la connaissance intuitive. 

La Kraniamukti est un saint a fort lointaine echeance. 
Le Vedanta a des moyen.s do ginn’ison intiniment plus expe- 
ditifs : on pent etre sauve des cette vie par la connaissance 
de Brahman. Atteindre a Braliman par la connaissance de 
Brahman, tel est le but de rhomme (p. 32); e'est par ce 
moyen sculement (|u’il extirpera on Ini le gerrae du sarii- 
sara : <(La seule cliose essentielle, e’est la connaissance dc la 
verite, car e’est ellc f|ui directement donne le salut; de- 
tachement et renoncement ne font qu’aider a I'acquisition de 
la connaissance » [Pahead. VI, 281). — « Quiconque .sait 
ainsi Brahman, devient Brahman par le fait meme’. Or il 
n’y a pas de naissance pour Brahman. Done celui qui sait ne 
renait pas » {ib. Ill, 43). 

Cette connaissance n'est pas le fruit de (juclque activite 
intellectuelle on dialectiipie. C’est le savoir profane qui a 
besoin de preuves et do rai.^onm'ments, mais u I’Ktre se 
revfde par sa propre lumiere; (ju’est-il liesoin de le deinon- 


1. C est la le iJernier motile .'Stmkara, Cans son eommeiitaire des \ cd.intii- 
sutra, [). 11&-1, si|.; \oir aiissi p. l|;:’l 

2. lii\ersemeiit, pUfje 248, la mediltitioti dirieCo snr le liraliman .sti|ireme 

a pour fruit « 1 obteiilion du ciel de I’.r.iliman ii, a/jti, et le 

salut proeressif; il est \ rai i|ue cette meditation preiid ici pour veliicule un 
des SMiibolesde Brahman, la s\ llabe o/,i ; mais cela n'empi' che pas ipt il 
n y ait cn lait une deroeation a la doctrine en lerlii de laiiiirdle, portant 
snr le Brahman .supienie, la meditation a p.mr resiiltat le stiliit ininiediat. 
La /.roinainuhti est ici un minen commode doril Smikara ,se sert pour se 
debarrasser d un passage een.int de la I’rasna- LpaiiNad. 

3 . 
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trer? » (Pancad. X, 25). On po.sscde la connaissance de 
Brahman par la certitude interieure ' . 

Encore f:iut-il qu’une discipline severe ap])roprie l ame 
a I’eveil de la connaissance. La premiere condition, pour 
celui c|ui aspire au saint, c’est qu’il .suhjugue I’organe (pii 1(‘ 
met en rapport avec le monde exteriour. II doit ;i tout prix 
eviter que Ics objets sensiblcs viennent distraire ct dissiper 
sa pensee. .« Quand on est parvenu a detruire la vue de 
I’intellect (le mnnas) par la connaissance qu’ellc n’est point 
une vue, la supremo felicite du nimhja est alors assuree » 
(Pancad. IV, G4). — « C’ost par une concentration non 
differenciee ' (lu’on pent secouer la domination du manas » 
(ib. IV, 61'. 

L’entcndement est en repos, la meditation pent maintenant 
se diriger sur rdt/nun. Qifon s’y appliijue avec perseverance, 
car on n’arrive pas du premier coup a comprendre dans une 
formule comnio tat team asi, le sens de fat et de tram ; e'est 
a force de la repeter qu’on reussira graducllement ii la saisir 
dans toute saporteo(p. 1055, .sq.). Heiireusemcnt, rexercicc 
rend plus aisee I’elaboration spirituelle du salut : « Bion 
qu’au debut il ait fallu un energique eli'ort pour eti'ectuer 

1 . atmandrayat (p. 18 ), dansun passage demnd par ^anlaira comino uno 

citation. On pent coniprendre aussi « parun .aetc de sa pi'oj)ro volonte ». En 
diet, lout comnie certains psychologno.s conteinporaiiis. les Vedantins out 
enseignti riu'il dependait do noire volonte dc croiro on de ne pas croire : 
« Alors memo (pie la perception n on a pas encore etc realiseo, (pi'on pense ; 
« Je snis Brahman » ; pnis(pi(' la imiilitation O't capaldo do procurer 1 irreel,ii 
bienplus I'orto raison peut-ollo procurer Itr.dnnan, cotte realite (jui est ctor- 
nellenient acipiise » il’m'iriul . IX, Ljoi .Mats il y a plus de iirohalidite pour 
rpie I’ticole ait lait de 1 adhesion un acto tout intelleotuel dans loquel la 
volontt? n'lnteriient [las. \ du passagi' cite par SanUara doit 

^tre rapproctie de la « foi on soi », donneo par la I’aucadasi comme uno 
des conditions du salut: « Quand on desire le did et les autres recompenses, 
e'est avec foi qu'on murmure les [irieros, i|u'on fail Uvs sacrilices et ipi'on 
adore la divinite. (Jiie celui ipii aspire au salut luetto done aiissi sa foi on 
lui-mSmoi) (VII, I’OT). Xlettre sa loi en .soi , 'I'c '. e'est une maniere aliregee 
d’exprimer la certitude de son idontiti'- avec Drahiiiaii . 

2. La concentration non dilTerenciee est cidle on Ton jierd toute cons- 
cience du iiioi et du non-iiioi. Comme le dit,immediateuient apres, lo memo 
vers de la Paucadasi, « pour arri\er a cette concentration, il faiit d'abord 
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cette operation de I’esprit, a la suite d’une pratique repetee, 
et sans qu’on s’en doiito, I’etfort fait place a line disposition 
naturelle » {Panrad. I, 57 

A mesure que Ton sait niieux concentrer sa pensee en soi- 
meme, insensiblement, par une sorte de travail spoutane, 
s’eveille « la vueparfaite ». le srmiijnfid.ni'srina, (adte intui- 
tion mystique qui n’est autre (|ue la prise d(' possession de 
Brahman. Dans la certitude ou Ton ('st d'avoir pour essence 
la spiritualite pure, on est alTranclii de toute mi.sere, on 
percoit enfin ratman a C’est c<‘tte perception meme (pii est 

pratiijuer la cnncpntration diirprcnoiec i>. En pftct o line pensee (lirigtSe 
assidi'inient et sans interruption mms une lies luriues ile la iliviniti?, r est le 
dUyunu. la meilitatiou , le iIIhiuiki a pmir elTet de li \er le iii<iiiii< ipii de sa 
nature est iiiviaUle » < I’uri'-inl. VI!, ll'.u t.te resullat une fois olitenu, la 
pensee se ranias'e interieureiuent : ii E'esiprit n a coU'cience ni de I'ap'ent ni 
de 1 acto de la pensee; il resseuiMe .i une lainpe ilont aiieun soullle n'agite 
la tlaiuine: oust la ce iiuon appelle .si(mi7i//i(q |a eoneenlralion « \lli. I, ;>&). 
Quand la pensee est parliiiteiuent di-eijilinee, on )ieut renoncer a ces exer- 
cices spirituels: au moiusest ee la doelriiie de la I’ancadasi : u .Si tuestiines 
qu il y a lieu pour loi dc restreindre l;i ^liesogn,. journaliere. )iratique la 
ni^ditation, ,le ne \ois pas que les oeeiipations exterieures soient 
pour mol uii obstacle; pounpioi niediterais- |e I’uisqiie nion esprit n'est 
pas expose a la dlstrtiction, je u ai |dus besoin de le concentrer ; distraction 
et concentration sont allaires de 1 lulelleci, ipii est mobile » I .\ I V, .bl ; .b-) . 

1 Lliumuie qiii iispire au salul doit Ir.-uailler siir soMiieme et par soi- 
nicnie. Cepeiidaiit un iiiaitre, des lixres jieuxenl 1 aidei d une inanibre elli- 
cace : n .Si tu xeux tirrixer ,i eetie ui'iiilioii cle I Ktrcq recite la connai.s- 
sance rexelee que tu as rceiie de 1,1 boui be il'uii inaitre i /'oeco,/ .\, SJ.'u — 
(I Brahman est iuliuiiuent proloiid ; qui le connait sans maitre et sans 
livres-.’ 1 ) (//-. XI, 78i. 

Ii. Cdina-iiiiiib/iiti II. p. UOT. E;i lniilillii es( loreaiie (lar leipiel eeile per- 
ception se tait; il l.iut la dishiioiier du hiiiihk ipn 1 oreane jiar leqiiel 
nous percevons les clnees du deboi-s. l,;t hiiihlhi ,.vi ime sorte de siir-coiis- 
cience dent I'actixile est obscurcie dans le eours onbiiaire de la x le jiar le 
jeu des oreaues psydiiques ini'erieurs, et qui se deplme libremeiit dans 
certains Ctats exceptioiinels, comiiie I'est.ise. Mais I'lnterx ention de la 
buddhi n'enipecho ]xis que lame ne suit encore indu idmdisce, et par con- 
s6quent lime, au uiomenl ou elle peiyoit n linliiii». Comment se fait-il 
qu il n'y ait pas ineompalibilite entre 1 oie.uie et la [onction qui liii est 
attriliiiee. Cette question a ]ireoccupe laiileiir de la I’aucadasi; xoici 
comment il essaie de la resoiidre ; « Oudira: l.a coiiiiaissance ou I'absence 
de connaissanee appartiennent, non a l alman, mais ;ui rellet de I'atman. 
Comment ce reflet peut-il penser: .le suis Brahman " l.-objecUon n'a pas de 
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le salut, car c'est elle (|ui annule delinitivement ce qu’il y a 
en nous dc personnel, qui dissipe le mirage du monde empi- 
rique, et (iui montre I’inanite de tout ce que Ton croyait 
precieux, avant d’etre gueri, de t(jut ce (jui faisait dire a 
I’individu je et mica : « Quand on « voit » ce Brahman 
parfait, dont la forme est faite d’etre, de pensee et de feli- 
cite, lentement, lentement, on prend en dedain le monde 
des creatures ; a mesure (|u’on se detourne des noms et des 
formes, a mesure aussi se pr<»duit la cue de Brahman; et 
plus on le voit, plus aussi on renonce aux noms et aux 
formes » (Pancral. XIIL 80, sq.). — « Devant un prestige, 
oeuvre d’un magicien, celui qui sait ne desire rien, mais rit 
et s’en va sans y attacher d’importance. Quand il s’agit de 
jouissances ((ui n'ont de charme qu’au premier moment, 
riiomine sensh n'y trouve aiu-un plaisir, inais il voit ce 
qu’elles out de decevaiit, et il les dedaigne n [ib. VII, 137)’. 

Consequence immediate de la connaissancc de Brahman, 
le salut ne crw pas, pour celui (jui en ressent le bienfait, un 
etat nouveau: s'il est un fruit, du moins ce fruit n’est-il 
pas (I la production d(,' ([uchiiie chose de non existant aupa- 
ravant » (p. 113'.)). Il en est de lui comme de la sante qui 
n'est <iuc la suppression d’une maladie (p.ll39). Que Tame 
incorponV' a Brahman pour c.ssence, c’est un fait qui est 
de toute eterniti' ; ce n’(‘^t [)as um* (pialite qu’il faille ac- 
querir an prix d un elfort ,p. 116 : p. 1137 . L’union de I’ame 
avec Brahman est pour elle I'etat natuivl : « Parcc que la non- 
distinetion i-st I’etat nalurehh' I’ame, et (pie la distinction 
est causl'C par la nescienci', I’ame individualisee entre en 


valeur. En le rellet ili’ rintclli,e>'nce supreme a pour nature propre 

C('Ui' rle 1 Etrc En, immiialile; ce ipii fait de Ini nn retlet n'est que men- 
scinee. (Qn'en tasse alistractinii de cet element irreel). ce ciui reste. c'est 
Brahman n (\'ll.ll; lal- 

1. Le plienomene de la cotnersion transtorme on elfet I'homme tout 
ontior, ses relations avec le momle e\tcrieur sent modiliees profondeinent. 
C'est ce que 1 Epitre au\ E]>he.siens (IV, s.p) appelle revetir rhomme 
nouveau (( cpii est cree ii 1 imam' dc Dieu d 
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union avec I’litinan supreme des quo, par la science, elle a 
dissipe la nescience » (p. S29) 

Dans dos cas exceptionnels, rallranchissemcnt suit imme- 
diateinent rac(|uisition de la connaissance : jicanmukti . 
Pouretre sauve des cettc vie, il faut que la puissance des 
actes antericurs le cede a la puissance des moyens qui an- 
nulent ces actes (p. lOdd-nl. Le plus souvent, ce n’est qu’a 
la mort que I’homme afl'ranchi entre dans la beatitude in- 
linie du saint. Car.^ila connaissance que je suis Brahman, 
e'est-a-dire que je suis non-apissant, que je ne I’ai jamais 
etc et ne le serai jamais, annulc tousles actes qui n’ont pas 
encore porte fruit, elle n'annule pas ceu.x qui ont eu pour 
cH'ct mon existence presentc, et qui, par consequent, exerce- 
ront lour influence jusqu’a ce que ma vie s’eteigne L 
Mais peu imiwrte! A partir du moment oil la connais- 
sance s’est cveillee cn moi,oii je me suis uni a Brahman, il 
n’y a plus pour moi d'actes ni d’obligations ; il n’y a plus 
ni Veda, ni pluralite, ni mondc empiriiiue. ni samsiira'. «Le 
liendu cnnir est brise, tons les doutes sent dissipes, tons 
les actes sont annules pour cclui qui a vu I’Ktrc qui em- 
brasse toutes choses » ' 'Panend. XI, 7 . — « Les scmcnccs 
f|u’ona rbties sont incapables dc produire leurs elTets ordi- 
naires ; de memc le desir de celui qui .sait demoure sans 
cilet, parcc ([u'il connait I’irrealite de tout ce qui est de- 
sire )) {ih. Vll, 1G4). 

Une iinportante (jiiestion sc pose ici : le muktn, e’est-a- 
dire riiomrae qui est assure de .^on .«alut, piait-il agir a sa 


1 Cette doctrine est nne de celle.s on S.inkara sest separe do la plupart 
de.s reprosentants de I’ecole vedantiquo; c ost pour ccla iiu'il v revient avec 
tant <1 insistance. 11 ne i-e.sse do coinhattro 1 idee qiii' par le saint on ra a 
Uratiinan; ponr i< aller », il fandrait qne Brahman fnthors de nuns, an ciel, 
par exemple. Or. Brahman est on nons; cost a noii.s dc savnir I'y trouver. 
Voir p yOi; 1098: 1101; 1119, sq,; llil, S(i. 

i. Voir le coramentaire dos sntra IV, 1, 13-15. 

3. Voir p. 87 ; 447 ; 114i. 

1. para-iirani, c’est-a-dire s qni comprond le haul et le has a. Le pas- 
sage est emprunte a Muml.-L fi., 8. 
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guise, sous pretexte que, desormais, tousses actes sont ste- 
rilises? Sankara et Madhava, I’auteur de la Pailcadasi, tout 
en repondant negativcment I’un et Tautrc, se placent cepen- 
dant a un point de vue sensiblement dilferent. Le premier, 
plus pliilosophe, se borne ii tirer les consequences des prin- 
cipes deja poses. De ce que I'homme qui a « la vue par- 
faite » est exonere de toute obligation, ilne suit pas, dit-il, 
qu’il agisse comme bon lui semblc. En eli'et, toute action 
derive de I’iUusion qu’on est agent, etc’est precisement cette 
illusion qui est detruite en lui(p. 693). — « Toutes les ver- 
tus viennent sans effort on partage ii celui en qui s’est eveil- 
lee la connaissance de riitman » (p. 238). — « Si celui qui 
connait Yadcaita peut faire ce qu'il lui plait, quelle diffe- 
rence y a-t-il entre les chicns et ceux qui savent la verite, 
quand les uns et les autres mangent des aliments impurs? 
II y a cette difference : la connaissance de Brahman » 
(p. 236). 

Madhava, comme le poetc de la Bhagavad-Gita, comme 
tant d’autres ecrivains rcligicux qui, tout en se rattachant 
ii Tune des ecolcs philosophiques, n’en ont pas moins subi 
rinfluence des idecs de I hindouisme scctaire, propose une 
solution qui tient compte des necessites pratiques et so- 
ciales. II sc inontrc cn memo temps plus preoccupe 
quo Sankara do I’action psychologiciue de la religion qu’il 
preclie : « L'activitc profane ou ritucllo, commencec deja, 
peut dtro continucc; je n'v sui.s pas agent, jt; n’en suis pas 
souille. — iNIe void parvenu au but ; [lour faire plaisir aux 
gens, je puis marcher dans la voic pre.serite par les Sn.stra ; 
quel inconvenient y a-t-il lii pour moi ? — Que mon corps 
celebre les dieux, .sc baigne, sc puritie, mendie; que ma 
voix murmurc la syllabe om, ou etudie les meilleurs des 
livres; que ma pensee suit pleine do Visnu ou s’abime en 
la felicito de Brahman, je ne suis qu'un temoin, je ne faisni 
no fais faire (pioi (pie ce suit » {\ II, 267, s<iq.). — « Si I’homme 
qui connait la vraie nature de I'Etre sans second, s'imagine 
qu’il pout des lors agir a sa guis(\ je deniande (juelle diffe- 
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rence il y :i entro cles eliiens ct ccux qui connaissent la ve- 
rity, ([uantl k's unset les aiitres se nuurri.ssent d’aliments 
iiupurs)) (IV, au) — Pour (jui salt et pour qui ne sait pas, 
lesiuLures (pii ont coniiuence a porter fruit produisent le 
meme elTet. Mais cehii (|ui suit, grace ii sa patience, 
n’en suulTre pas. L’ignorant, incapable do patience, s’af- 
flige an coutraire. Deux V()yag<nirs eheininent sur la ineme 
route, egaleinent fatigues. Mais I'nn sait qu’il n’est pas 
eloigne (In hut ; il s’avance d’un pas rapide. L’autre, decou- 
rage, reste en place I VII, 133, s<j.). 

C'oimne les docteurs du Vedanta, I’apbtre Paul a pro- 
nonce la decheance {\r. la loi jiour <iuic()n(ine etait posses- 
seni' de la verit(‘ : (i (^uand nous etions dans la chair, les 
passions (pii (Migendn'ut les peches, eveillees par la loi, 
deployaient leur puissance cn nos iiKunbres, dc sorte que 
nous |)oilions des fruits pour la mort. Mais inaintenant 
nous avonsete degages d<,' la loi, etant inorts a la loi, sous 
1 autoi'ite d(? laquollc nous etions t(.‘nus, de sorte (jue nous 
seiAdus dans un esprit nouveau, et non suivant line lettre 
suianni'c d (Rom . \II, ..>-0 . — « La loi de I'esprit ([ui donne 
la vie en Jesus-Christ in’a allranclii de la kii du peclie et de 
la iiioi't )) (ih. \ HI, 2). ChretitMis, hindous on inusulinans, 
li's grands mystiques out soinamt proi-lanKj 1 aliolition de la 
loi; ('ll Orient eomiiK,' (‘ii Occident, ils ont si'inble autoriser 
d(' cetti' uiaiiii'i'i? les plus etranges alx'i'rations inorah's. 

L(' saint est un etat d inlun(' Ix'-atitude dont le soinineil 
sans reve et dautiv's plu'uouuMies psycliiipies analogues 
lieuNent doiiner line ide,,. ; (( (.Juand il n'a plus d'antre dii- 
sir (pic son nid, baigle s’y rend a tired’aile; e'est ainsi (jue 
1 aine se phjugi' dans le sonuimil sans i (‘V(}, n(_! dii'sirant plus 
lien, sinon la lelicit('' d(' Brahman. Le petit enfant, quand 

1. I-a o,mi,araiM,n dp co i>a-;-ia-p uvoc c.-Ik. do Sankara p. 2361 cite un 
poll plus Irnit, CM iiarticiilioiviiiont iiistriictii e .Sankara ecarte piirementet 
si.ii,do,Hoiit lidee MU,, lo suiiillor par iine nourriturc 

iiiipuiv ; M.idlnn., mot oil .umcIo celui ipii sait « cuiitre l usaoe d aliments 
Mill le ra\ aleraiont an niveau dos ctiieiis. 
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il a tete le sein de sa mere, s'endort soiiriaiit dans sa couche 
moelleuse ; il n’y a rien (ju'il reclierelie, ni (lu’il fuie; e’est 
en lui-meme exclusivement qu’il puise la felicite dont il 
jouit » {Pancud. XI, 49, s(|.). Le sommeil prufond est ime 
absorption moinontanee en Braliman, nne absorption dans 
laquelle I’aine individuelle fait en (piebjae sorte rapprcn- 
tissage de la felieite : « Le temoin fait dans le sommeil, 
I’extase et les autres etats semblables, rexpcrience de la 
dissolution do I’intelligcnce reflecliie ' ; et e’est ainsi quo, par 
intervalles. Tame reeonnait comme etant\eritablcmcnt sien 
I’etat oil olle est dans ecs moments-la » Pa/icad. VII, 
218). 

Quand ello se reveille. Tame se retrouve avec touto son 
individualite p. 798 . En etfet, dans le sommeil comme dans 
la destruction temporaire et periodi(|ue du monde empi- 
rique, elle reste virtucllcmentunieala Imddinct auxantres 
organcs, ses attributs (p. Gbo); elle est toujours liee par la 
nescience, par I'ldee qu'elle est agissante, par I’l^ti'et de si's 
actes anterieurs. Il on est tout autrement de I'eveil s])iri- 
tuel, de rillumination. Eclairee desormais, aucun acte 
n'adliere plus a I'amo. Plus de conscience separee (p. 392) ; 
entre elle et I’atman, e’est I’indivision absolue (p. 1140). 
Plus rien qui la limite, elle a recouvre son integrite f,ai- 
valijn, p. lOSG). Purement spirituelle p. 1142), et jouis- 
sant d un rejios [)arfait, elle est comme ime Hamme ijui 
bride sans ipi aucun coiiraut d’air la fasse vaciller : « Des 
que, par sa pro[)ie s[)lendeur, resplendit l l'-tre sans second, 
la realite dc llialiman sans attiibuts, aims s'evanouit la 
« triplicite » ' ; alors, il y a plenitude de felicite » (Panvail. 
XV, 33 . 

C’est cette beatitude inlinie (|ue la Pancadasi celebrc ii 
deux reprises dans un hymne vibrant (VII, 292-.'); XIV. 
59-62) ; 

1. Lc tL'inciin. c est I'nitelli^'onei' pure; et I'nileUificiice rellechic, e'est 
jira, \oir piuh liaut, [i. 1113. 

2. Cost a-(lire le coimaisseur, l.a connaissance, I'olijet a cimnaitre. 
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« Je suis hcurcux! je suis heuroux! J’ai la connaissance 
immediate cle I’atman eternel qui est en moi. Je suis heu- 
reux! je suis lieureux ! La I'elicite de Brahman s’est visible- 
ment manifestee a mes yeux. 

Je suis heureux, je suis heureux I Desormais, je ne sentirai 
plus les miseres de I’existcnce; I'ignorance oil j’etais sur 
moi-meme s en est allee. 

Je suis lieureux, je suis heureux ! II ne me reste plus rien 
que jo doive faire. J'ai obtonu maintenant tout ce qui valait 
d'etre obtenu. 

Je suis heureux, jcsuis heureux ! Quel lionheur au monde 
pent etre semblable au mien? Je suis lieureux, je suis heu- 
reux, Old deux et trois fois heureux I » 



CHAPITRE III 


La philosophie Sankhya. 


I. Les sources. 

L’apport de I'ecole Sankhya an devoloppeinent theosn- 
phiquc dn I’lnde n’ost guere inoins considerable iiue celui 
du Vedanta. Parini les doctrines qui constituent en (jneUine 
sorte le patrimoine cominun do toutes les philosophies et de 
toutes les religions de I’lnde, il en est d’importantes qui ont 
ete, semble-t-il, sinon « inventees », du moins elaborees 
systemutiriuement et inises en valeur par Kapila et ses 
succes.seurs. Mais avarit d’enregi.strer brieveinent les rcsul- 
tats obtenus par ces penseurs, il convient, pour les situer a 
la place cjui leur appartient, de dire quelques mots des 
rapports du Sankhya avec I’ensemble de la philosophie 
brahmanique. 

Devons-nous voir dans le Sankhya im s}'stemo conru 
independamnient de la tradition sacerdotale, et rattache 
d’une maniere artiticiclle, et apres acheveinent, ii I’ortho- 
do.xie derivee des Ecriturcs vedi<pies? Cost la un probleme 
(pii ne coinporte pas a rheure (ju'il est de O'ponse absolument 
certaine. Du moins cst-il possil)le d'indiquer (luellc en est la 
solution probal)le. 

Tout d'abord, voici dans quelles conditions la question 
s’imposc a notre examen. 

Les textes authcntiques snr lesquels nous pouvons fonder 
nittre connaissance du Sankliya sunt tons rclativement 
reccnts. Ce sunt, pinir ne citer (|ue les plus importants ' ; 

1. J'emprunte les indications chronologiqnes an livre de M R. Garbe, 
die Samk/tya-Philosuii/iie (Leipzig, 18941. 
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1" La SunLitijd-Ktii-ika, uii Ix’ef expose, en 72 stances, 
des doctrines fondaincnitales du systeine; autenr ; Isvara- 
kisna; date proljable : le V" siecle apres Jesus-Clirist. Cette 
Karika a etc souvent coinnKnitee; ses denx exegetes les 
plus I'anieux sont Gaudapada (VIIL sicclc) et Vacaspatimisra 
(XIL sic'cle). 

2“ Les SdnlJii/a-Siili-a, en ((iiatre livres: ils dateraient, 
d'apres M. GaiLe, des environs de Tan 1 lOO Deux commen- 
taires, reu\ res d’Aniruddha i lin duXX'^" silaleiet deVijUana- 
IddkAi (lin du XVI' sieclei, tons deux [)ul)lics et traduitspar 
M. Garhe, sont d’une tres grande valour pour la connaissance 
du systemo. 

Si les documents emanes directement dt^ kecole ne nous 
ami'nent (prau siech', nous somnies reportes a line date 
considerabloinent plus ancionne, pour pen (pie nous remon- 
tions la serie des textes oil nous |.)ercevons reclio d(*s ensei- 
gnements du Sankliya. Cost d’aliord la grande epopee du 
Mahabharata, dont il est impossible de faire deseendre la 
H'daction delinitive an dessons de I’an 400 de notre eri', et 
cpii, dans son XII" livnu a donne place a une exposition 
relativement detaillee du systiune. Cost aussi le code de 
Manou, (pi'on ne pent raisonnalilement |)lacer ;i une date 
inferieure ;i I'an 200 apri's Jesn.s-Clirist, (4 (jui, dans son 
prmnier et dans son derniiu- li\re, >‘ins]nre surtout di'S 
doctrines du Sankliya. D'autre part, le Duddhacarita, (pii 
(‘St, selon toute apparenee, du I"‘ >icclc apics .liSus-Cbrist, 
parlant de reiiseignement re(:u par le lutur Douddlia a 
IV'cole du ])hilosoplie Arai.la-Kalama, iiksume un s\st('‘me 
(pii ressemble bcaucoup a celui (pi'expose la Karika. Les 
su(/ri, de Patafijali, le londateur de ri-cole du Yoga, nous 
font remontiu' micore plus baut, an H" sii'cle avant I’i're 
chn'dienne probabbnnent ; or, en tant (pie pliilosophie, le 
Yoga n’a guere fait (pi utilis(_‘r les doctrines du Sankliya, 

I. Cp ijiu p-(t ciTtain (•(.■=,1 iiU(» lo .s.irvail,-ir<aiui'an;,rralu( (XII' sircle), 
ilaiiN 1 e.viius,' >1 laU pliilc.-dipliic .Sankliya, ne cite jamais les sfitra, 

nuns seulemeut lu karika. 
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pour etayer >ur dies ses exercices et ses pretentions. Comme 
tout indique enlin (pi’en fait cle doctrines, le bouddhisme 
est ii un haut degre le del)iteur du Sankliya et du Yoga, 
nous void obliges de reporter au ciuquieine, et meme au 
sixieme siecle avant Jesus-Chri.st I’origine de cette philo- 
sophie, tout pres par conse([uent de ces aneiennes Upanisad 
d’oLi le Vedanta a pris naissance. 

La nature et I'age des documents dont nous disposons, 
ecartent tonte possibilite de reconstituer jamais I’enseigne- 
ment du vieux Kapila, si taut est que ce nom soit celui 
d’un personnage reel. II est du moins un point sur loquel on 
pent etre liardiinent aftirinatif, c’est que, des le principe, 
le Sankliya fut un systeme realiste et atliee. On constate en 
ett'et que son accaparement par le brahmanismc fut de plus 
en plus coinplet. S’il n’avail jias ete rationaliste a ses 
debuts, on no s'expliquerait pas qu'il le fut devenu, comme 
il Test par exemple dans la Karika, a une epo(|ue oil il 
etait pleinement avoue pour orthodoxe. 

Mais do ce qu’il fut do tout temps realiste, il ne suit pas 
necessaireinent (|u'il ait ete aussi unc philosophic autonome 
et spontanee, et ([u'il faille par consei|uent chercher son 
point de depart on deliors des cercles brahmaniques. Nous 
avons vu (|ue les plus vieilles Upanisad n etaient point 
encore infeodeesaridealisincpur;d’autrepart, le point de vue 
athee est aussi celui de la tres orthodoxe et tres ritualisto 
Mimunsd' . Les tendances rationalistes du Sankliya ne 
suttisent done pas pour etablir le caractere uriginellement 
non-brahmanique de cette ecole. 

M. R. Garl)(‘, (|ui est aujourd'hui, en deliors de I'lnde, la 
principale autorite en cetb* matii-re, a fait valoir un autre 
argument qui semble decisif a premiere vue. Il dit qu’ii la 


1. Cet atlieismc consists il iiior I'exi^ti'ncp d une ;imo universolle, qu'on 
I'apiielle Urahman on autreiiicnt. et a iiier I'existence d un dieu supreme, 
unOersel aussi, mais personnel, d un i^rarn. Comme la Mimansa et comme 
le boudilhisme, le S.inklu a admet I’existence de dev.as. etres finis et imper- 
manents. 
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difference des philosophies issues du ^’eda, le Sankhya a 
distingue d’une inaniere absolue la inatiere et I’esprit. II y 
aurait la, pense-t-il, une conception radicalemcnt dualiste, 
qui nc pent avoir pris naissance dans des cerveaux formes 
a I'ecole des Upanisad. 

Je crois que M. Garbe a accentue un peu plus qu’il ne 
c(jnvient la divergence (pii separe sur ce point le Sankhya 
des autres systemes do philosophie. J’essaierai de montrer 
qu'ii la base du Sankhya, il y a moins une opposition entre 
la niatiere et I’esprit, qu’une opposition entre I’Ktre (et ce 
qui ost), d’une part, etlcDevenir (et ce qui devient), d’autre 
part. Si telle fut en realite la position fondamentale du 
Sankhya, on ne voit pas pourquoi cettc doctrine n’aurait pu 
prendre naissance dans le terrain prepare par les anciennes 
Upanisad, en reaction contre des tendances qui ont leur 
expression la plus complete dans le Vedanta, mais qui sont 
bien plus anciennes que le systeme de ce nom. Comme on 
sait, il y a pour une doctrine plusiours manieros de deriver 
d’une doctrine anterieure, et e’est encore etre influence quo 
do prendre le contre-pied de ce (jui vous a precede dans la 
carriere. Selon toutc apparence. In Sankhya ost i.ssu de la 
pensec hrahmanique, mais comme on ost issu de cela meme 
qui irrito et do c<' (lu’on s’evertue a comhattre. On a pu dire 
de la memo maniere quo la monadologie do Leibnitz avait 
eu sa source dans Ic inonisme de Spinoza, contre leiiuel elle 
a jtolemise. 

Dans CCS conditions, on s’expli(|uc facilenu'nt la presence 
dans le Sankhva de notions (pii scnnhlent avoir (mi leur 
prt'histoire dans la litterature bralunanique, la thcorie des 
trois iiniLU, par cxemple, et celle des trois parties de I’appa- 
r(hl interne. S’il etait deiuonti’e (jue cedte ecole ost de tons 
points independante do la tradition sortie du Veda, on 
devrait mettre a son credit toutes les doctrines dont elle a 
et(* le principal interpn'de, ce <iui ne laisserait pas de pre- 
senter d'assez graves diflicultes. Nous verrons, en etfet, (jue 
plusieurs des arrangements (pii .'<ont a la base do'^ dassifi- 
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cations du Sankliya, sont extremement artificiels. II est 
impossible d’expliquer ce caractere si le svsteme est le pro- 
duit liomogene d’une pensee autonome. Rien de plus naturel, 
au contraire, si certaines doctrines sont pins anciennes que 
le Sankliya, et si celui-ci les a reciieillics ct elaborees de 
telle maniere que, grace a lui, et sous la forme qu’il leur a 
donnee, dies sont devenues le bien commun de toutes les 
ecoles. 

L’histoire de cette philosophic s’etend sur une vingtaine 
de siecles. II serait bien etrange quo, pendant un laps aussi 
long, il ne se fut produit aucune espece de flottement. Sans 
remonter jusqu’aux origines hypothetiques du Sankliya, il 
sulTit de passer de la Karika aux Sutra, et de ceux-ci a leur 
commentateur Vijilanabhiksu, pour constater, sur quelques 
points essentiols, des developpements, des additions, parfois 
ineme des deviations. 

Le nom du systemc, lo but avoue, la methodo preconisee 
semblent autant de tbmoins des aspects dill'erents que la 
doctrine a presentes successivement. 

Le mot sdn/iliija signilic « nombrc, coinpte ». Ce nom 
de compteurs, doime aux adi'ptes du Sankliya, fut peut- 
6tre a I’origine un sobriquet imagine pour ridiculiser les 
ininutieux denombrements dans lesquels ils se complaisent ; 
comme il est arrive souvent, I’ecole s’en est ensuite paree 
ainsi que d’un titre de gloirc’. Ce sont des raisonneurs, 
des penseurs tres positifs que ce nom a certaincment voulu 
caracteriser. 

D’autrepart, la maniere dont I’objet du Sankliya estfor- 
mule, accuse des preoccupations qui ne peuvent avoir etc 
les inspiratrices originelles d’un systemc strictemeiit ratio- 
naliste. « Le but supreme de Fame, c’est la cessation ab- 

1. On remarquera que ce mot, aprte avoir figure dans la ^vetasvatara- 
Upanisad, — co qui sutlirait a indtquer la date relativenient rdcente de ce 
document, — ne .se trouve ni dans les Yui/asutia, ni dans le Bui/d/iaiarita, 
ni dans Manou; au contraire, le Mahabharata parle du .Sankhya comme 
d une « ancienne i> doctrine. 
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solue de la douleur on trois formes », ainsi s’exprime 
le premier sutra; et la Karika debutc de meme : « De l op- 
jDression causee par la triple soulTraiice vieiit le desir de 
connaitre le moyen de la supprimer. « La meme note sert 
done de prelude au Sankliva, eomme au Bouddhisme. 
Mais tandis (jue eelui-ei est tout eiitier contenu en germe 
dans I'affirmation de la soutTrance et dans la promesse de la 
guerison, il semble c|ue le Sankhva resterait encore essen- 
tiellement intact, meme si on le degageait tout ii fait de ce 
pessimisme dans lequel nous le trouvons encadre. II est 
done probable ((ue e’est apres coup, et sous I'influence 
d’idees nees en debors do lui, (ju’on lui a assigne comme 
but, non pas, par exemple, la connaissance du monde et 
de I'ame et celle de leurs relations reciproques, mais la gue- 
rison du mal de vivre. 

II nous est encore plus facile de saisir Taction progressive 
d’agents exterieurs dans les regies de methode posecs par 
les documents que nous possedons. 

Dans le principe, les precedes recommandes furent cer- 
taincment ceux cTunc dialecti(|ue degagei' de tout ii-priori 
theologiquc. Comme il convient a un systiunc sensualistc, 
CCS procedes rappellent par bien des traits la metliodologio 
epiourienne. Des deux cbtes, nous trouvons une confiance 
egalcment robuste dans les donnees fournics par les sens b 
et Tide*! (|ue Tintelligence norniale pnieede avee la surete 
d'un mecaiiismo. A (jui objecte (|u'il resulte du caractere 
sLibjectil de la perception <iue les intelligences qui per- 
coixent iie sont pas id(>nti(|iies, Tautcur des sQtr.i re[)ond : 
« De ce (pie les aveugles ne voient pas, il ne suit pas cpie 
ceux (pii voient ne peiyoivent pas d (I, 13G), et son coin- 
meutateur Vijfianabliik-:-u ajouto ; u II u’est pas vrai (pTil 

1. « (111 ne pent uoartcr jiar Ic' raiMHineiiaint C(' <|ui a etii Ctabli par la 
lierci'ptioii )) iSr,nl./,ii‘t-S 11. 2rji. — « On ao pout nicr co (pii pst etabli 
par la pcrcfptiuii » lAnir., p. Cbi — cpii riV^t pas airertenient perceptible 
ne pent etre cmiiiiu que siir la base d une perceptmn ant(?ripure. Voir p. ox. 
Vacusp , ad A'dc, a et 30. 
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n’y a pas de perception ; a defaut des tons, les sages ont les 
meines perceptions ttip. 72). C'est ainsi, on il ne s’en fant 
gnere, (jne Lucrece raisonne an qnatrieme livre du De 
Rerum Xntura 

Mais rintelleetualismc n'etait plus de mise apri-s (jue le 
systeine eut pris oiriciellement place dans le nombre des doc- 
trines rcconnues par le brahinanisine. Le Ijrevet d'ortho- 
doxie n’est accorde (|u'aux cnseigneinents (pn se souinettent 
a I’antorite du Veda. Comment s’y prendront les doeteiirs 
du Sankhva pour coneilier rindepcndance de leur dialec- 
tique avec robeissanee ((u'ils doivent aux textes sacres? De 
la maniere la [)lus simple. On s’empressera de declarer 
quo, pour etre decisif, un raisonncment ne doit pas contrc- 
dire les Lcritures'. On aura soin, par conseipient, de mettre 
expressement la Revelation an nombre des normes de la 
connaissanceC On ira meine juscju’a invociuer raulorite de 
la Sruti a I'appui do tlmorenu's ([ue, jus(pie la, on avait I'on- 
des sur la seule raison. Cos concessions, il est vrai, furent 
purement nominahcs ; on ne voit pas <(uc l ecole ait aban- 
donne Line seule de ses [»osi t ions [lar respect pour le Veda. 
Toujours e->t-il (pie le souci d'orthodo.xie donne aux Siitra 
un aspect tlibologique qui ies dilterencie nettement de la 
Karikil. 

Rcconnues jiar le brahmanisme, les doctrines du San- 
khva trouvt'rent un acres facile partout oil Ton se reclamait 
du Veda. L ecole y a perdu, avec .son autonomic, sa princi- 
pale raison d etre. Llli.“ esten [deine dt'cadence an temps du 
commentateur \'ijnanal)liik^u ipii, pour dtnnontrer l oppor- 

1. Manu XII. lOG; Vaea-^p. a‘l hnr. 51. \ iju. 35. 

2. « Perception, iinluction, la a parole a'leqiiate n, telle ost la triple norine 

de la connaissance » 4; — tt nn connait par iiiduetion oo ([lu e*^t au- 

dola de la portee de nos srik. <iuant a ct' (pii ne pent C*tre atteint de eette 
inani^re, — c est le k* luysterioux, — on y arrive ])ar la rt'vedation 

traditionnelle u'lxiiiu o {f\xr. 61 . La parole eojnpetonte pent tl antaiit niieux 
etre traitec de la m«*nie manure qne la i>erce[)tioii ([ue, coinnie la percep- 
tion, elle porte en tdle-nieiue .nU *leiiioiistratioii, /x-x/nil/mni. Voir 

V^acasp. ad Kuf'. 5. 


15 
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tunite de son livre, s’exprimc <mi ces tennes aussi fleuris 
que sigiiitioatifs : « Cott<! docti-inc duSankhva, que le soleil 
du temps avait dessecliee, cette lune deconnaissancedont il 
ne restait plus que laseiziemo partie je vais par I’ambroisie 
de mes paroles lui rendre sa plenitude » (p. 1). Aujourd’hui, 
lenombre des disciples du vicux Kapilaest, dit-on, fort re- 
duit. L’interet de cette philosophie est done histori(iue, ce 
qui, d’ailleurs, n’est pas pour diminuer son importance aux 
yeux de quiconque etudie le developpement de la pensee 
hindoue. 


II. Les bases du system e. 


Deux hypotheses sont ii la base du Sankhya, I'une onto- 
logique, I’autre teleologhiue. 

A. L'hypoth('-se ontologique pose la realite absolne du 
monde empirique, ^at-hnnja-vadn. « 11 n’y a pas irrealite 
du monde, car il n’ost pas possible de le nier, ct la cause 
dont il est issu ost sans defaut » (-S'. .S. I. 79 = Vi, 52). A 
la ditl'erence du boucldhisme, lecole alhrme categorique- 
ment 1 identite d une chose <]ui est 1 objet dc^ deux percep- 
tions successives. Car « les choses no sont piunt momenta- 
nees; leur pretendue momentaneiteest controdite par le fait 
qu on les reconnait ’ ; resultant de la pei ception a re que 
» j’ai vu precedemment, j(‘ le touche maintenant », cette re- 
connaissance prouve la permanence des choses » (Vijn ,p 19) 

:^Iais ([uoi? le monde n’est-il pas le lieu d'un changement 
incessant? Comment peut-on allirmcr la realite de ce (jui 
est en perpetuel devenir? 

Le Sankhya ne conte<t(* })as Ic caractcic transitoirc de la 
realite phenomenale. Mais, ajouto-t-il, ce qui est a toujours 
etc, .sera toujours. Unc chose n'est pas sculeinent retdle au 
moment on elle se manifeste ; clh' best deja alors (pi’eHe 


1. C est-a-dire un tres mince cmissant. La lune se nourrit d ambroisie 

2. Voir S. S'. I, 3b 
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est en puissance, a I’etat subtil'. Non manifesto ou subtil, 
d’une part ; manifeste ou perceptible :i nos sens grussiers, 
d’autre part, ce sont la deux etats d’une seule et ineine 
chose. II n’y a pas de dilTerence essentielle entre ce qui 
n’est pas encore et ce ([ui est, entre ce qui est et ce qui, 
ayant cesse d’etre manifesto, a fait retonr a sa cause. Si 
ce qui est n’avait pas toujours ete, il ne serait pas. Ce 
qui est reel ne pout cesser d’etre. « No nait cjue ce qui est 
deja reel en sa forme subtile » (Vijn., p. 159) b 

L’identite essentielle de I’etat subtil et de I’etat manifeste 
est un postulat qui s’imposait a quiconque voulait com- 
biner la double notion de roternite de I'etrc, — et comment 
un Hindou aurait-il pu concevoir I'etre autioment (pi’eternel? 
— et de la realite du monde des phenomenes, — car pour 
des penseurs elcves dans les tra<litions brahmanitiues, il ne 
pent y avoir d’autre rchilite quo I'etrc. On remarquera aussi 
que le realisme du Sankhva aboutit ii allirmer la realite des 
indicidus. Que ce soit ii I'etat futur, present ou passe, e’est 
toujours la meme monade qui existe, et le monde objectif 
est un ensemble infini d’individus qui passent de la non- 
manifestation il la manifestation, jtour revenir ensuite ii la 
non-manifestation. 

1. Dans un passage fameux ou toute une serie lie choses et de fails sont 
rameniis ii leur cause invisible ((>. S-Ki', la Chandogya-Upani'^ad termine 
chacun des d^veloppeinents pris i)Our oxeinples par le retrain : n Cette 
subtilite (nniman) qui est I'ossence do l univers, e'est b'l le reel. » C'dtait 
dire dejii qu'une chose est a l etat .subtd d une rcaliie siipcrioure; une fois 
<iu'ellc est luanifestec, sa realite est si fugitive qu elle en est insaisis.sablo. 
Le -Sanklisa Ost du iiieine avis : u Les cognitions isoleesqui, par leur enchal- 
nement, produisent la serie des etats de con.science, disparaisseut a leur 
troisii’rne inoiuent: ce qu'il faut snppnuier. e'est la jiredisposmon i ra.-aii'l 
e'est-a-dire les fails de conscience .a 1 etat futur n lVi)u , p. STi. — Lancienne 
litterature brahmanique enseignait aussi que la nature visilde est jieu do 
chnse en comparaison de la nature iu\ isible. La nature realisee, toute 
inajestueuso qu elle est. no forme que le ([uart do 1 Eire universel. le puru'a 
(Rr. X, 'JO, 3,. 

2. Si la delivrance de I'.'ime est possible, e'est que lame est libre 
(S. .S'. I, 11). — Si, conimc le pretendent les Vedantins, I'ignorance 6tait 
une chose ('''(t.soq, elle ne pourrait etre ddtruite, et la deli\ ranee serait 
impossible (.-Inir. ad S. S. I, 21). 
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I'll corolliiiie de fc principe, c'est <pi'il n'v ;i rien dans 
I’effet qui ne sc suit tiuuvc’d«'ja dans la cause. Si I’effet 
etait autre (pie sa <-ause, (juchiue pen autre (ju’il fut, 
ce (pii est n’aurait pas etc avant d'entrer en manifesta- 
tion phenoineiiale. Cause, etat suljtil, etat de non-mani- 
festation sontautant de termes e(|uivalents ' ; et il en est de 
meme des termes produit, etat gr()>sier, etat manifesti'. « Ce 
que nous appelons u force « n'est pas autre chose que I'ert'et 
a I’etat futur » (Vijn., p. G ; |). oo). De la ces theoremes : « Le 
produit et .sa cause materi(dle ne font (ju’un » (-S'. S. I, 
118). — « Les proprieti's d'un composi e.vistent dans ses 
constituants simples a I'etat subtil » S. .S'. HI. 22). On a 
bien objecte aux pliilosoplies du Sankhya qu'a ce compte 
onne voit pas pounpioi on n’irait pas indilleremment puiser 
I’eau avec uu [jain d argih* oua\ec un put. Ils out repondu 
(lu’il s agissait h'l d um,' identite csscnticl/c. mais non point 
fjor/aile ( atijaitiiho ) ; ce (lu'Aniruddlia exprime asse/. mala- 
droitement en disant (|Ue « rien n’empecln' d'adim.'ttre (pi’i! 
y ail la fois entre la cau.se et le produit divi‘rsit(* et iihmtite » 
(ad .S. .S'. I, 118) b 

L’otlet cxiste dejii dans la cause.' ; i! y exisli' meme si bien 
(ju’on pent eoiiclure d(' Fexistenee d('s elfi'ts a celh' de la 
cause '. L action d une c.iu.-'C ellieiente ne fait (pn^ manifester 
ce qui existait deja a 1 etat latent dan^ la cause matcrielle ; 
le statuaire ne tirerait [.as une elligie d’un bloc dt' marbre, 
si la statue ne s'y trouvait deja'. 

Cette allii inati( ni d une i(h*ntitc <'.s.scntielle dc' la c.aus(' I't 
du produit a conduit le .Sankhya a po^er en prineipe l exis- 
tence de lois, dc' ce.s /ov/cz-o //o/e/r/e (|ui sont des rapports 
Constants entre les eau'-es et les ellets. Ce (pu pron\('(pie 
les produits.sont etcrnellement reels, c’('st « la ch'termination 

1. u Lf. mot a lo ilo causL- ,i i p. ip. 

S. Voir Kar. lu Varaspatimisra .-nM.miio .p... 1,. pro.luit ost pen.-trc par la 
eau^o, niais non pas la cause j.ar le pruiliiit la.l Kai lij. 

3. Kr,r. 14; .S'. .S'. I, H5. 

4. Vijil. p, .0,1. 
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des causes inatcrielles » (*S’. .S. I, 115, sqq. . Si le produit 
n’etait pas dejii dans la cause, on ne voit pas pourquoi tout 
ne pourrait pas tout produire’. « De I’argile ne peuvent 
naitre (pie des pots; de His ne [leuvent naitre (pie des etoffes. 
Cette limitation ne s’expliipie (pie si les produits sont eter- 
nelleinent iiiels. Car si le produit n’existe pas avant qu’il 
se manifeste dans la cause, on ne voit pas de signe en vertu 
dinpiel line cause ne [lent produire ([ue tel objct... Ce signe 
en vertu dinpiel une cause ne pimt produire (pi’un effet 
diiterminii, c’est I'litat a venir du produit d (Vijn., p. 51). 
Si I on adinettait uiie infraction a ce (pii doit i-tre une riigle 
universelle, il n’v aurait plus rien sur ipioi Ton put faire 
fond. (Anir. ad A. -S. V, 127). 

Dire (pi'une chose est. c’est dire qu'ellc cst substan- 
tielle’. Atlirmer la n'-aliti; des cboses, alors (ju'art'tat subtil 
olios sont en puissance dans leur cause, c'cst done leur 
attrilnier, a ce iiioinent-la aussi, une substance. « Entre la 
cause et le produit, il y a un lien, et iin lien n'est possible 
(pi’entre deux chosixs (pii existent •) ( Anir. ad S. S. I. 115). 
La substance sulitile n’est done point un (jtre de raison. Il 
est vrai (pi’elle n’est pas perceptible aiix .sens grossiers de 
riiomine ordinaire. Mais riiomme ne pcieoit pas non plus 
les olqets trop petits; son impui-ssance s’expliipie de la 
nn'mie nianii'n i' dans l uii et I’autro cas. Qii’il exalte sa puis- 
sance de vision, par I’l'xtase oil par d('s merites transcen- 
dants, il perci'vra 1(> sniitil ; et cc.s ('divs (pie nous ne con- 
naissons (pi’a I’l'dal nianif(‘st(’', il les connaitra avant leur 
manifestation, et apn's leur retour a I'lHat subtil. 

Nous touchons ici a I’mi des points essentiels de la doc- 
trine. Pour le Sankliva, tout ce (pii est, sc trouve (itre de 
quehpie fai.on cognoscible. A revolution de I’objet ii con- 
naitre curresjiond. dans le snjet qui commit, une evolution 
paralh'de; la connais.^aiice de I’un par I’autre n’est possible 
([ue par la contormitc', il I'tdat subtil, de rorganisme qui est 


1. X’oir fCiir. D. — Fi'n-'' (iiiuif.- oinnni l.iicr. I, 16(1. 

2. I'll Viifi [1. 3*. 
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connii et de r(jrganisme fjui connait. 11 y a devenir de I’in- 
telligenco cunime il y a devenir du plienomene. Et c’est 
ponrquoi toiites les op(-rations intelleetuelles sont rattachees 
par le Sankhya, non ])as a I’anie-esprit, mais a la a nature)). 
De la aus^i la substantialite des actes de I'entendement. 
Toute perception eonsiste dans une modification substan- 
tielle de I’organe qui percoit, et cette « empreinto )) (cd- 
sunii) pent ensuite, grace a sa siilistantialite ineme, ctre 
une caus(' et une t'oree. On notera enlin fpie, tout comme 
le inonde olqectif, la pensee('<t reglee par des lois’. 

R. Realite du rnonib' objectif, mf'canisme cosmi<pie et 
meeanisine d(' la connais>ane<>, ne seinble-t-il pas quo voila 
sullisamnient e.\[)liiiue funiNers tout entier, c’est-ii-dire le 
moi aussi bien fjue le non-nioi? Une pliilosophie qui se 
pique d’eviter toute complication inutile, ne devrait-elle 
\)as sagement s’en bmir la? 

Moins supoiTiciel (jue repicurisme, le* Sankhya ne s’est 
pas contentij ii si pen de I'rais. II n’a pu admetti e (|uo le de- 
venir du nionde empiriijue et la connaissancc de ce devenir 
par les intellects liumains, (Missimt hair lin en eux-meme.s. 
Ce n est pas pour sol (pfun aet<air eliante et dansi' ; le flux 
incessant des |ih('nom<aii's et d<‘s piax’ejitifins ne s’ecoule 
pas sans tmtet sans raison. Quel ost ce but et (|uelleest cette 
raison ? C est ici fpi intia'vient 1 liypotlii'se ti'hbilogiipie. 

Le moiuh'fjui, directemiait on in<lireeteinent,se revele ii nos 
sens, est par essence com posC‘ et ebaiigeant. Or, tout compose 
suppose un etre simpleau prolit du(|uc‘l il est eonstitue’; ce 
(|ui change no change qu ; pour 1 avanlaged’un etre qui est 
immuable. Il m* piait y avoir ilcci'nir sans qu’il y ait quel- 
que chose ipii so/7. 

Ljii tace done dis la substaiua^ composee* et changeante, en 
face du decenii et de <•(■ qui devient, il y a la substance 
simpile, etcrnellcment stable , stable precisfanent parce 

1. Vriir. |iar exeniiple, .\nir. ail S. S. \q (j 

Z. hru . 1, ; ,i7; S'. S. I GG, \ ijii., p. llo ; Anir., p SG. 
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qu’elle est simple ; il y a I’etre. Le ^Sankhya a appele la 
premiere Prakrti, un mot fpie Ton traduit en general par 
matiere, bien fine la Prakrti soit tout autre chose qu’une 
substance inerte ct passive. L’etymologie suggererait plutot 
« procreation » si, comme Ic terme Sanscrit, ce mot desi- 
gnait non pas seulement un acte, mais en meme temps et 
la chose qui procree, et la force generatrice qui est dans 
cette chose'. A defaut d’un meilleur equivalent, je me ser- 
virai du mot « nature » qui semble s’ecarter le moins du 
vocable Sanscrit. 

Quant a I’etre, simple et immuable, son nom est Purasn^ 
ce mot queles llpani-^ad ont dejii employe an sens d’ame, et 
qui avait sur ritman I’avantage de ne pas avoir ete cons- 
tamment utilise pour designer I’ame universelle. 

En somme, quehpie profonde que soit ropposition entre 
le dualismo du Sankhva et le monisme du Vedanta, il ne 
semble pas (|uo, pour Texpliquer, il faille supposer que le ; 
deux doctrines ont etc elaborees dans deux milieux com- 
pletement etrangers I’un a I'autre. Au contraire, on se 
repre.sente mieax leur eclo.sion dans deux ecoles apparen- 
tees, q unique adverses. Qu’on nie la realite absolue du 
devenir, on a la des Vedantins; qu’on I'aflirme, on a 

\ii. pr(il,rti du Sankliva’. D'autre part que, regardant le 
genre comme soul r(''el, (m fasse de I’etre pris en sa totalite 
Tame Linivt'rselle, on aura it' Bralmian du Vedanta ; si, au 
contraire, i'’est I'individu (|ui,seid, est vnii, I’etre est alors 
la monad(' du Sankhva, le piinisa. 


1. C'est un i)riiici[ie dn Sunkhv.i (|uou ue jxnit sojiarer I'activit^ de ce qui 
d^ploio I'actix ite. Vuir, par exeinple, X acaxp. ad A'lT/-. ;3. 

2. N'cst-il p.as caracteri-'liciui- que dans unc partie tout inspirSe par 
I’enseignement du S.inkliva, le M.ali.ildiarata appolle ariih/il « la substance 
indefi'riuinde cpii a [lour caracleres la creation et la <IissoluUon », et ([ue le 
(( \ infTt-cinquieiue n, ccst-a-diro le piiru';.i. v soit detini comme « le savoir 
atlranchi de la creation et de la dis.sidulion n? (XII, llll'dj. 
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IH. Docirinfs. 

^ 1 . Li‘ .\Jtjiiilc tJt> In masc rt dii jirodiiif. 

A. L\ l*i:\Knii KT pkkivk'. 

Tmit FF (|iii npit on siil)it rdf ;iFtion ; tout ff (|iii oliange 
Ft SF tian.'loniiF ; tout d' (|ui niFut ot ([ui \ it ; I'objet connu, 
I'actF (If la Fonnai'-^auFF Ft <(■'; oigaUFS, tout F('ln la'R've de 
la Prakiti. « ToutF niodilication ( pniinnriKi), a commencer 
par la Fr(''atioii |)r(u»iFr(\ fu liui^sint par la di>solution su- 
jirdiUF do I’lini YFi’-, cst FXFlidivFuu'nt If fait do la Prakrti 
ot d(' dt''riv(‘': » lA’ijfi., |(. lOCo. A la foi' lu’incipc; ct lieu 

d(' toiito aFti\it('‘, la Prakrti a.irit jiar sa uatiu'F propre, 
commo If lait (|ui, spontaiKMuont, s(‘ eliange on caillebotte 
■S. .S', III, 50 , ou FoinuK' If lait (pii, (b' soi - iikmuf. afllue aux 
mamollos jiour la subsistancF du vcaii i/vo/'. 57); olle agit 
sans motif iiit('M'Fss('‘ ; td uu sers it('iu' (pii tra\aill(“ pour son 
maitre (.S’. -S. HI, GOi. 

Si 1 on dimm'a iD'/r, ct a nntiiin, lo sims (pa* cos mots 
pia'^sontFiit fIif/ b's Fnos(i(|ii(‘s Ft fIif/ Fi'i'fains pores do' 
1 (!‘glis(-, eoiiuiiF TertidliFii, (pii los op|ios(>n( a 7 :v£U[j.a, I’es- 
prit, on rei-onnaitra (pie la Piakrti du Sankliva comprond 
non pas sFuloinont la , mais aidsi la iu'/Tj. Plivsi(piF 

ct ]isyrlu(pio lie sciiit ipio lo~: doii\ laro^ d uiiF uii'‘Ui(' rca 
life, roalilo siibslaiiliollo ot iuii\ oi'.'ollo, l)ans kotia' \ivant, 
la iisyolio a bo.-oiii, tout ooiniiio la pli\'i^, (_raliinonts ot do 
l)r(,'uvag('> pour oiitroDaiir sa \ioot ^a oroi^sanoo. 

Li' rarartoro proprc' do 1 uni\(‘rs ph\si(pioot |)^vFlii(|ue, 
F’('st lo porpt'Aiiol Fhanyi.inoul. Mai- o(. luouvomont n’est 
point d(,'ri.'oli. ni oapricioux. oo-t luio I’o oiutioii. Pa subs- 
tanoo Flianyoanto, a toiito- |o> [iha-o- doootlo (Solution, cst 
(( OMiluoo » par rapport a lotap(; aul(h'ioiiri“, d cA oh ante » ' 

1. .r ir.'in.iu.lr qii Dll \cuilli‘ liii'ii ini' ]iavscr cr iimt fiirniL‘ siir I analojjio 
<lc .Io,ul\ant. ot a 1 iiiiiUiUnu ,lo laii-Uii- employe; jur M. Cowell. 
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par rapport a la suivante. Seuls, le premier et le dernier 
terine de la serie sont exelnsivement I’lin evulvant, I’autre 
evolue. 

L’evolution creatriee se fait dans le sens d'une determi- 
nation, d’lme complexite, d’lme grossiin’ete croissantes. 
« Tout ce (jui est glossier est sorti dc quelquc chose de plus 
subtil ; exemple : les pots, les etolTes » iVijn., p. 3T). — « Ce 
qui est dilTerencie sort de ce qui n’cst pas ditt'ereneie » 
{S. S. Ill, 1). Inversement, dans la dissolution du monde, 
cluiquc principe se resout dans le prineipi' superieur dont il 
est evolue lors de la creation'. 

a. L'aboutissement de revolution, e’est le monde des plie- 
nomenes, teliiu'ilapparaitanossens.Lc monde est leproduit 
des melanges inliniment diversdes ein(| elements, pereeptibles 
chacun par Tun de nos sims : Tether (ou I’cspace) par ToiTie, 
Tail’ par le tact, h' feu par la vue, Teau par le gout, la terro 
par Todorat. Ces ein<i elements, faoteurs de toutes choses, 
sont oux-memos grossiers. en ce sens (pTils sont les produits 
de comliinaisons dans les(|uelles il entre (iueh|ue chose des 
autrc.s elements'. 

h. Les cinq elements grossiers sont les, produits evolues 
des cinq elements purs eorrespondants; ceux-ei sont subtils, 
et par consequent inacce.ssibies aux sens de Thomme ordi- 
naire’. 

r. Sur le memi' plan d’evohition (jue les (dements subtils 
se trouvent les on/e sens', (|ui mettent Thomme en relation 
avec les ehos("; du dehors : ciu(| sens pour la connaissance, 
ciiKi pour Taction, et coinme on/.ii'me li‘ ((sens interne », le 

1. Il eii est (le iiieiiH* de l.i i)ie«liUUien. ((iii est, ellc uus>i. tine dissolution; 
cluuiuc princijM* y est siicce'txix (nncnt aln‘li j»ar l<‘ prinoi[to iininedKitojneut 
sui»erieur. 

'2. A 1 oxcejitii'n d(' 1 ether, tjiii n est nils an lumihre d»‘s elements ^^rtts.siers. 
quo parce <iu il O'jf sous lornu* d«' son, dipecteiuent [lercepiihle a 1 iin 'le nos 
sens. 

3. Les elements jtui’s sont appeles Taniniitnun « oeu\ qui ne sont que 
cela )), ou suli>iii<i~hhriidni, « tdeinents siihiils n. Les elenumts •grossiers sont 
les .^iliuhi-bliuiCini . 

4. Iruii-iya : a propreinent parler, des « puissances n ou des c t^norgies ». 
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mana^, sorte di} ■•^cnsoriuni caminimc nil los impressions des 
sens externes sij convortissfiit en >ensations, oil se forment 
les di'sirs, (|ai se traduiseiit ensuito par des actes, et oil 
s’einniagasinent le." re'^idns (pie lais-^ent tontes les sensations 
ill's sniiisLih'a ' . 

<1. Si li's sens et les (dements snbtils sont donnes comme 
des produits parallc'li's de la prakrti, c’est (ju'ils out les uns 
et l('s aiitres un iindne snhstrat, pour le(|uel ils constituent 
les premiers, des (‘voIik's ps\ clii(|ues, les aiitres des evoknis 
cosmiiines. Ce Milistrat, e'est le pi incipe d'individnalisation, 
nhniitl.nrn , dont le nile est de eiver an sein do la substance 
indiscri'ti', des entiti's connaissantes on cniimies, et do donner 
par la nais~;aiice aux idi'-es de » moi ') et di' n mien » (Vijfl., 
p. 78i. « C’l'st y ahatiihKrn (pii est la cause d(>s sens et de leurs 
obiets. Kn ('ITet. sens et objets naissent des idijes <(ui, an 
coinmenceim'ut d(' la civatinn, se sont I'oniK'es dans I’organe 
de I'individualisation : « J'ai a percevnir, an moyen do tel 
)» sens, telle cnuleur, t<‘l son. etc., <*t cola meprocurera de la 
» jnic. )) N(} \oit-nn pasdans la vieordinaire ipic riiommoiiui 
attend une jouis'^ance. par I'l'llVt mi'ine de son dk'sir, aviso 
aux moN’cns neces^airo pour S(‘ jn’ocurei' cette jouissanco?... 
C’est pnuMpioi (le I'aliaiiikaia unit d'abnrd !(> sens interne 
(pn a pour (prilite le (k'sir; le^ f'lnitii'iirnnt et les dix sens 
sont (b.'s produits du rlesir n X'ijn,, p. T'.p. Formation ana- 
loyiie a (•“! le des ('leinellts sidUil.v, les M'lls nut pris(' sUI' It'S 
('lemenls gros^ieis, (pii uni Mi-vienienl ces elements snbtils 
]>our caust' matt'iielli'; 1 identit<' di' substance ('xplitpie 
la connaissanee et les aidrt's rt'lations dii sens inti'rnt' et des 
choses exli'i’ii'iires. 

L ahaiiikara ii t'^t jias senk'ment une fonetion ( rrtti ), il est 
aus:^i une substance ( ilrnriin ), il n 'ldail tpi une fonetion, 
puisipie le Miinineil sans ,v\e et d’antres (■tats semblabltts 
martpK'nt une suspension d(' cette lonction, li's ehuni'iits (jui 
sont (ivolutb de lahanikara seraient dtitruits, chaque fois 


1. C est (111 inoins la iloetnne des sutra ill, 12i, 
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qu’il y a sommeil pro fond. C’est un principe, en effet, que la 
cessation de la cause entraine la cessation do I'efTet. Si le 
corps continue d’exister dans et apres Ic sommcil, c’cst que 
raliainlcara est une substance dans laquelle se sont einina- 
gasinees toutcs les impressions anterieurc-;, lesquelles sont 
les etats subtils, les causes, par con-sequent, des ctats pos- 
terieurs au reveil'. Substance cvoluee de la prakrti, rahaiii- 
kara ne pent etre que reel ; il doit I’etrc tout particulierement 
pour une doctrine qui tend a n'admettre de realite que dans 
I’individu. Mais comme le Sankhya a tres vite subi I’in- 
fluence des idees qui regnent dans le Vedanta, il n’a pas 
tarde a faire do raliariikara non pas seulement le principe 
qui individualise, mais aussi celui ([ui subjective. Le Ma- 
liabharata deja I’assimilc au non-savoir (XII, 11235). Dans 
la Karika 24 et le Sutra II, 16. il <‘st pose comme la source 
de I’illusion ( fihhimana ). Vijnanabhiksu, dont le Sankliva 
est fortement matine de Vedanta, lui attril)ue comme signe 
distinctif X'culhtjnrojvi, c’est-ii-dire le transport au moi de 
qualites qui cn fait nc lui appartiennent pas (p. !^3). 

c. L’atuuhkara cree au seiu de la substance fondamentale 
les individus qui connaissent et ceux qui sont connus, le 
moi et le non-moi. Il y avait done lieu de mettre entre la 
Prakrti et Tahariikara un principe representant d'une ma- 
niere syntheti(iue le substrat commun de la connaissance. 
Ce principe, c’est le ((Grand )),ninliat, on 1’ ((Intelligence)), 
hiul<llil, c’est-a-(lii'e (( I’organe de la d(k-ision et de la certi- 
tude )) (Viju., p. 7S), Comme dit !(' Maliabliarata, ec prin- 
cipe est le (( pi('iui('r-U('‘ de la civation Le mnhnt est 
comme I’entitc' et rintelligen( eg(''n('ralt*s en (jui s(‘ totalisent 
les entites et les intellig)Mices partieulif'res ; il est a la fois 
psychi(iue et eosmi(iue, comme d’ailleurs raliamkara lui- 
iminie 


1. Cette doctrine, qui e-.t celle de Vijnanaldiik'-u (p, .>C), dilfero notable- 
ment de colie du sutra II, 4:.’, qiii rallaclie les •■•■u/ii '/,»(/•« au riiuiui^. 

?. XII, 11238: tel lo de Fliilon el du quatrieiue Evanfjile. 

3. En adinettant il la fois nn u/tuinl, im cosiuique, et un midmt psychique, 
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J'. Lo manas, I'aliaiiikiD'a ft !a biiddlii torment ensemble 
rorgaiif intfiniN Y untnhLiiraiKi , ([ui se tnaive etre a la fois 
tiij>le ft nil II fst triplf, car « deux de ses lonctions, juger 
ft Mibjfctivfi', (''tant entre files dans If rapport de cause et 
d'ettft, les organes auxqiicls files correspondent*, doivcnt 
ni'cessairement etri' dans le memi' ra|iport » Vijn., p. 33 , 
ft sont, par eons(M|U(“nt, distiiifts I'lin de I’autie; le meme 
raisonneiiK'nt s'appliipK' a la relation de l aliainkara ft dii 
manas, fonetions I't organes. II est im, et ses trois etats sont 
entre fux eoinme les trois etat" d un arbre, semence, jeiine 
poiissf, aibrelid., p. 79i. II taut liieii, en elTet, (|u’il soit un, 
puisi|u’il y a une fouction apiiartmiant en commun :i ses trois 
jiarties I'onstituantfs, otipie la fouction uniqiii' suppose un 
suiistrat unique. Cette fouction, c’est la vie, rejiresontee par 
lesciiKi souttlcs ou pr/iijn { Kill-. 29; ‘S’. .S. I, 31). 

Nous touchons certainement ici un des remaniements 
rpie la (loctriae a subis au cours de son liistoire. II y a en 
ell'et toute ap[)arenc<“ ipu* le .Sankliya primitif, avec son 
explication nii’'eani(|U(‘ du moiule et di' la connaissanee, 
n'avait point senti le besoin d<‘ faii'e a la \ ie une place par- 
ticnliere (Ians la liste de ses21 prineipes. Aii.x yeux de ses 
])remiers docteurs. la si'nic Pc (•i-s tcitlrn embrassc I’en- 
seinble (les (•at''‘gori<'s auxipielles se lann'uient tons lesplmno- 
ineiK's (If la \ if imiv'oi 'elle on indix idiielle. Au contraire, le 
^(’‘llanta, lidelo :i la \ ieilb' tiadition braiiniani(|ue (|ui avait 
as-ignt' aiix jii'ntKi un idle impoitanl dans I’l’Cnnomie do 
l univers. fait d'eux un des organes essmitiels de l ame : 


If s:uikliva no inillomonf loinlii ciiiipalilo il uno ilnuhle ccntrailiftion 
m iiilfiu-in. lout (“.( on nionu.' tfuiips co'.tnKpio ou ]‘N\u-hifnu' ; il n’v a la quo 
lo. iloiix laco. anil nioini; otro L) .ullour. toin iiiJuulu o.t uu exomplaire 
intooral Uo l,i rotaln**. o c.t oo (pu ro..ortii.'i do la (Inolnni- du 

1 ■'.luk.ira rt/|ii’o( ho aux plnlo.o|)ho. du '..inkliva do parlor tantOt de 
trois orpanos mrornos, l.inlot il nri soul. I.,i I'l.ikOi aussi ost triple et une; et 
il en ost do uidnio do la Tnmiirti des rolpeions seelairos 

2 . ( ost la hnddln qui decide et ju^e, et rahan'ikara qui snhjectivei 
c ost-a (lire ipti mot on relation lo contoiiu do la tulitiun uu du jugeuient 
a\oo lo su|ot. 
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dans l:i psychologie vedanti(iue, ils representent en gros les 
fonctionsde la vie vegetative, tandis (|iie le sens interne et 
lesclis sens externes eorrespondent aux fonetions de la vie de 
relation ; elle pose ainsi seize organes qui accoinpagnent 
Tame dans ses migrations. II seinble done (jne ce soit apres 
coup, et pour coinl)ler line pretendiie lacune, (|ue le Stin- 
khya a imagine de faire de la vie on des cinq pnlnn, la 
fonction commune de rorgane interne pris dans son en- 
semble. La maniere vraiment insullisante d<mt on essaie de 
justilier la presence de ee facteur an sein d'un systeme 
d’ailleurs si compact, est par elle-meme I’indice d une in- 
trusion hysterogene : « Puisijue le desir et les autres attri- 
buts td/nuT/io j du manas, troublent le/>/vq/o (la respiration , 
il taut admettre (pie celui-ci a une function analogue ii ces 
attributs et (pie, par consfapient, il est lui aussi un attri- 
but de rorgane inti.-rne) » (Vijit., p. 83). 

Il n'est pas dout('u\, aucontraire, (]ue h^s trois jnincijies 
constitntifs de rorgane interne n’a'ent ('tii, dies I'origine, 
des parties int('“grant(.'s du systimn'. Si done I’on pouvait 
diunontrer qu’a cet endroit la doctrine porte I'empreinte 
d'iddes edrangi-res au Sankliya, il deviendrait dilTicile de 
eroirc ii I’autonomie alj.solue de cette jiliilosophie. Cette 
preuve me semble pouvoir (i-tre tiriie de I'ordre dans leipiel 
sont dispos(!“s la buddhi, I'aliarirkara et le manas. Pour 
montrer comment les functions du sens interne, do la sulr- 
jectivation et de la ivsulutioii s'encliainent psychi(piement 
I'une a I’autre, les textes recourent a des exemples pris 
dans la \ie ordinaire: Un liomme, a la nuit tombante, 
apenpiit un homme ; il pense : (( Un voleur I «, e’est le ma- 
nas qui est entri' en jeu. — (( Il va me prendre mon ar- 
gent ! 1 ), e’est par raiiaihkara (|u'il met ce voleur en 
relation avec lui-miMne. — « Je veux me saisir de lui », 
e’est la buddhi (pii est I’organe de cette d(h'ision » (Anir. 
ad -S’. S. II, 39; '. Psychologitiuement, par consdnpient, e’est 


1. Voir aussi Viicasp. a>l Kar. r’3. 
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I’activiti' du manas (|iii (“iigeiidre celle de I’ahaiiikara, et 
c'est le functionnement de co dernier (lui met en mouve- 
meiit la buddld. Vacaspatimisra exprime la meme idee 
(juand il dit que la buddhi vit dc Tahamkara (ad Kur. 24). 

S'il eii est ainsi, comment a-t-on pu fairc de la buddhi 
la cause de l ahainkara, et de rahaihkara la cause du ma- 
nas? C’est que le point de depart de toute cette cons- 
truction n’a pas ete le processus psycliologi(iue, mais la 
serie des phenomenes qui se produisent dans I’extase : abo- 
lition des organes de relation, puis de la conscience dis- 
tincte, enfin de la pensee et de la volonte ditluses. En vertu 
du vieil enseignement bralimanique, chacune de ces sup- 
pressions successives consistc on une reabsorption de I’or- 
gaiie annule dans I’organc immediatcmcnt superieur. Comme 
M. Deussen I’a montre', eette doctrine sc rattacbe par des 
lions tres etroits a celle (pie lesaneienncs Upanisad avaient 
autrefois blabortic pour les pliimomenes du sommeil et de 
la mort. On a done le droit de eonelure fpie, pour un point 
essontiol de sun enseignomont, le Sankhya a (itii, par I’in- 
terimi'diaiio probable du Yoga, I'lE'ritior et Ic tributaire de 
thiioi'ies issues du Vtkla. 

(/. Le dernior termo, le tond<unent eommun de toutes les 
existences phenomenaies, c ost la Prahrti , un principe et 
un nom pureineiit conventionnols, poses la parcc qu'il faut 
bien s'arreter ipiebpie part (S'. 1, 63; Viju., p. 36\ 

Mile est par delinitioii I'indetermine fatu/o/.b; ), mais elle 
renfernu'' ('ll juiissanee toutes b's (^terminations ; aussi Tap- 
pelie-t-on le/i/-(( Ih'cin, leprincipcessentiel de toutes elioscs. 
I'nilin, eoinine elle [teut dd'signer. en mtunc temps ({ue le 
principe fondamental du devenir, tout rensemble des choses 
(pii sold surties par (ivolution de ee prinei[)e, on donne sou- 
vent a la substance [)i imordiale le nom de « radical )), mu- 
Idlti-aLrli : (( Racine, elle est sans raeine; ear elle ne serait 
pas raeine, si elle avait une raeine » (-S'. S. I, 67). 


1. Daii> sa Gf.-frliii-Jiic iIit P/iilnsoiihie, I, 2, p. 221, sq. 
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Ell resume, cinq elements grossicrs et lenrs combinai- 
sons, cinq elements snbtils, cinq sens pour Taction et cinq 
pour la connaissance, le manas, Taliamkiira et la buddbi, 
enfin la prakrti, total vingt-quatre principes ou tutlva, tous 
substaiitiels et changeants, agissants et passifs. Iluit d'entre 
eux sont « evolvants)), ii savoir : la prakrti, la buddbi, 
Tahaibkara et les cinq tannuUrdni ; les seize autres sont 
evolues : buit prahrti et seize viLdra 


B. Les « Guna » 

Si la prakrti etait simple, elle aurait ete eternellement 
immuable et n’aurait pu produire le moiule iniiniment varie 
des etros et dcs pbenomenes. Mais elle est triple, tndjuna', 
c’est-a-dire constituee par trois ijiuja. 

Ce que sont au juste ces guna, dont Texistencc est ainsi 
postulee par le systeme, il n'est pas aise de le dire. On se- 
rait tente d’y voir les manieres d’etre fondamentales de la 
prakrti, si Ton ne sentait que, dans la pensee des docteurs 
du Sankbya, la notion d'element constituant se mele a celle 
de qualite : « Les guna ne sont pas des proprietes ( dlianna) 
de la prakrti, puisiiu’ils la constituent » (S. >S'. VI, 39;. — 
« Puisqu’on attribue aux guna des qualites, le contente- 
ment, la legerete, etc., il s’ensuit ciueces guna sont des sub- 
stances (clrncya) » Vijn., p. 59). Mais a quoi bon e.s.‘;ayer de 

1. nuiUliiar. XII, 18; 19, — .UW-r. XII, n;‘.9l. Sqq. ; — Garhha-Vp.Z. — 
La Sdn/, /lijn- Kiir. 3, met a part la mulaprakrti qui ti e'll (lu'evolvante; sept 
principes (jui sent a la lois c\ oh ants et evolues, et seize qui ne snnt 
qu’dvolues. 

a. Ou plutut elle est, coniine \'atit<ilil,',iranii , triple et une. — Guna est le 
mot qui sort ile .siilli.ve aux ailjoctifs inultiplicatifs; il est lilquivalent du 
theme /ih’i-- qui a forme en latin les .adjectils /luplr.r, triiil'’./-, etc. Comme il 
est arrive souvent, le mot g-iina a ete isole des composes triguna, etc., do 
maniere a ildsigner les o constituanls » (Garbei ou les « facteurs » (Deussen) 
du compose, de la prakrti. Dans la langue ordinaire, guna a souvent le sens 
de corde. De la cette definition de I'ijfianabhik-;!! : « Les guna sont les trois 
flcelles qui, tordues ensemble, foriuent la cordc pour Her 1 ame comme un 
animal » (p. 30 1 . 
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soulever le voile (jui derobc les guna a notre intelligence ? 
Celle-ci n’a acces (ju'a la nature grossiere; la nature subtile 
ne se rcvelc qu’aux facultes superieures de I’extatitjue et de 
rillumine A plus forte raison, le trefonds de la substance 
echappe-t-il aux procedes directs ou iudirects de I’entende- 
ment. Du nioins, voit-onsans peine comment on est arrive 
a poser rexistencede ces guna. 

Disons d'abord (pi on pent .-'Uivre les antecedents de cette 
theoiie dans les Upanisad et ptmt-elre meme encore plus 
haut. Jc ne fais natundlement pas allusion au vers fameux 
de la Svelasvatara-Upanisad (|ui j)rolite d un calembour 
pour comparer la prakrti a uneclievre tricolore et le purusa 
a un i)ouc 4, 3) ; ce passage, en ctlet, est certainement pos- 
terieur ;i l^Maboration de la doctrine au scin de I'ecolc Sun- 
kliva. 11 n’cn est pas d(' meme du cliapitrede la Cliandogya- 
Ui)anisad (G, 2 ; d) oil Ton voit toutcs les choses de I'univers 
proceder par tripliiication du leu, de I'eau, de la nourriture. 
Ces trois elements [irimordiaux (jui c<»rre.s])ondent ii trois 
couleurs, le rouge, le !*lanc, le noir, jouent dans I’Upanisad 
le mi'UK.' role (jue les trois guna dans le ^Siinkbya : il scnible 
done impossible (pi'il n'v ait jias di's uns aux autros un rap- 
port de liiiati(.in. Ii est nun ir(iuai)l(' aussi (pn* le Satapatlia- 
Ilialimana (11, 4, 2, 1-G) donne comme lot, aux dieux, la lu- 
miere ; aux homnu's, le leu; aux (banons, les tenebres ; et 
(pie r.\tharva-\ iala t\'lll, 2, 1, s(|,) oppose deux des guna, 
le nijiis et le hnnn-i, a l iapiix alent du troisiimK', le ./.yoP.s, 
la lumiei’e, en I'aisiut d(‘< d('ux prmniers le si-jour de la 
molt et de la mortalite, et du troisieme, la demeun' lumi- 
neuse de la vi(! et de rimmortaliti' C Knlin, le mot guna 
lui-rai'me ajiparait d('“)a, accomjKigne du nombre d, dans 

1. Lon I'liMnontN j)in’s Muit hniiinirC‘ue<, ; iis lie jirixluisont par consu- 

quciit ni ni I'rpiilbion, olc , et ne peuvcnt etre perrns par les sens de 
ilmnime urdinaire l.os c<)rps sont torines de cunibi- 

iiaisoiis dans lesipielU^s entreat les eiini element’^ pui‘:>. Voir Vacasp. 
ad hur. 38. 

2. t< No va pas \cr.s I'espace sombre < mjcifij, \ers les tenebres f tarna.^ ) , va 
vers la luiniere des vnants. )) 
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Atharva-veda, X, 8, 43,ouon lit que trois guna enveloppent 
le lotus mystique, c’cst-a-dire le soleil ou l ame. 

La litterature brahmanicpie a done comm une cosmogonie 
oil la triplitication des elements joue le principal role ; elle 
a aussi employe le mot guna d’une maniere qui annonce 
evidemment le sens techniejue quo lui donnera le Sankhva. 
Ce serait cependant aller trop loin qne de dire' que la 
theorie du Sankliya est deja contenue dans les Upanisad. 
L’ecole, prenant son bien ou elle le trouvait, a utilise un 
concept et un terme preexistants ; mais e’est en leur don- 
nant a tons deux une telle portee qu'on peut Inen dire (pi’elle 
les a faits veritablement siens. Comme souvent, la mise en 
valeur I'emporte de bcaucoiip sur la nuitiere premiere ; et 
d’ailleurs, pour I’idec qui est a sa l)ase, la tlnbirie du San- 
khya ne doit rien, semble-t-il, aux Upanisad ni aux autres 
ecrits vedique.s. Cette idee, la voici. 

Presents partout on des proportions varices, les guna sont 
ce <iui determine pour clnupie objet la maniere dont il 
atfecte Ic sujet qui le connait. Car toutco<pii existc produit 
en moi une impression, pouryu qu’il entreen rapport avec 
inon « organe interne ». Cos impressions, intiniinent nuan- 
cecs, peuvent ctre rainences a trois etats fondainentaux : 
I’aise, le malaise, la stupeur. Je connais cette chose, et par 
consecpient j’en prends posse.ssion ; — je l aime ou la de- 
teste;— elle in'iuscnsibilist', — bds sont les trois rapports 
qui peuvent intervenir entn* les objeis et moi. Dans le pre- 
mier cas, il y a accroissement de inonelre ; dans le second, 
mon etre reste au lueine niveau; dans le troisieme, jc suis 
annule. C ost par le guna appele .so//r«, l)onte, qu'un objet 
ou un phenomene m'exaltc ; par h' /r/yV<.s-, la. pa.ssion, il met 
en jeu mes activites et mes [)assivites ; par le tamas ou les 
tenebres, il mcreduita riinpuissance. 

Les dilterences speeiti(iues qui font <jue les etres nous 
atfectent diversement, out leur originc dans la predominance 


1. C'est ce quo soluble lain; M. Deiissen, </(■;• P/iil. 1, g, p.glG, srjq. 
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de tel outelguna. Ainsi, pour expliciuer comment deralmiii- 
kara peuvent naitre des udtca aussi dittereiits que le sens 
interne, les sens externos, les elt'nnents purs, on dira que, 
domine par le saltca, il produit le sens interne, — par le 
rajas , les sens externes, — par le tainns, les elements purs 
( Vijn. , p. 79). On pout de mrune cdasser tous les etres en trois 
categories, suivant leur caractere dominateur. Qu’il y ait 
surabondance de sattva, de rajas ou de tamas, on sera, par 
exemple, dieu, liomme', ou I)ete. Comme cette theorie a 
joui, et jouit encore d’une inerovable popularite, les poetes, 
les pliilosophos, les compilateurs de codes se sont plu ii 
multiplier les variations sur oe tlieme inepuisable a 

Quels (JUG soient les textes, on est frappe du doul)le carac- 
tere, a la fois sulqin-tif et objeetif, (pie prc'sentent les guna, 
toujours et partout. Ainsi, dans Tobjet, le sattva est lege- 
rettb le tamas [lesanteur; et dans le siijet, I'un est joie, 
I’autre accabloment. Cela vient de ce (|u'il y a miune sub- 
strat dans le sujet et dans I'objet. Le sattva de celui-ciagit 
sur les (‘leinents analogue's deeelui-la de manib're a produire 
line impression de joie ; on dirait deux eordes (pii vibrent 
liarmoniqucmont di's (pi'on toiieln* I'line ou I’autre. Qu’il y 
ait (j(pulibre des guna dans Fobjet, et son action sur le sujet 
sera nulle. 

A cause de la tondanee eonstamment ('■goeentriiiue des 
penseurs de rinde. e’est Faspi'ct subjectif des guna ipie le 
Sankliva met siirtont eu lumi('‘r(‘, (dee sont les im[)ressions 
ditterentes (pi'un imdne olqet pemt produire sur des indivi- 
diis dilTerents ipi il clierclie a expli(picr ;(( L(‘s trois guna 
sont, dans tout ce (pii (‘\iste, (droitement assoeibs ; ils sont 
partout represent('‘s; ils s'eugendrent r('“eipr()(piement et 
s accoLiplent les uns avec les autres. De la vient (ju’une 

1. Quaiiil il a re<,'ii Ju Jieu de la mort la science du brahman et toutes les 
regies relatives au vnga. Xaciketa.s riraju ’’hhuil cimrtijur, fut exempt 
d attachement passionne. de uiort \hntli. i'jt. 6, 18|. Hnjas et tnrtyu sont des 
expression-s paralleles. 

ii. Vuir, par exemple, Maitr. U/t.. ch. Ill, 5 el ch. V, Mann XII, 24-51; 
BlLwjarwI-iiiia, 17' chant: Ma/irih/iuruta, 1. XU, passim. 
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belle femme, qui est ime source de jouissance pour tous 
fsattna), n’eii est pas moins uue cause de souffrance (rajas) 
pour les autres femmes de sou marl, et uue cause degare- 
ment ('/a/uos; pour le libertiu » Gaud, ad Kdr. 12). C’est 
precisement a cause du caractere cssentiellcment subjectif 
des guna que Sankara, tout en admettant d’une raaniere 
generale la realite de leur e.xistencc, refuse de voir en eux 
les elements constitutifs du iiradhdna, la cause premiere 
de Tunivers. Car, dit-il, « si toutes clioses sent en elles- 
meme.s unc source de joie, de souti'ranco ct de torpeur, c’est 
dans le sujet (|u'e\istent ces etats, et non dans I’objet meme. 
Si I'objet etait forme de plaisir, I’elTet qu'il produirait serait 
toujours du plaisir; et Ton no comprcndrait pas pourquoi 
il est agreable do so })arfumor de santal on ete, et non en 
hiver ; ni pourcpioi les chameaux mang('nt volontiers des 
cliardons, et non les homines. Done, les impressions dejoie, 
etc., iiroduites par les clio.ses, sent purement relatives; 
done (‘Ih's ne sont pas dans les clioses; a plus forte raison, 
elles ne sont pas dans \x\ prahrti « (ad Ved.-S. II, 2, 1). 

Cette obji'clion (In doeh'ur vedautin ne pouvait faire au- 
cune inqu’cssion sur les ad<‘|)tes du Sankli va. Kile se trou- 
vait, en ellet, refutee d'avanc*' a lours veux par les principes 
fondamentaux de l ecole. Le ineinc objet, ont-ils repondu, 
ne pent [iroduire un (diet dilTerent sur dillercnts sujets, ou 
sur le memosuji't dans des circonstanccs dill’erentes, que s’il 
y a en lui tour a tour predominance de guna ditterents. 
C'esl unc coiisc.[u 'Ilia' n.'v(‘ ^-airc du princijie de I’identite 
(le la caus(' et du prodiiit: cela dccoule non moins obliga- 
toinunent (le ect autre ju incipe d(' I'lioinogcmdite du sujet 
(pii ((creoit et d(‘ Tobjet (pii (‘st peiyu : « Amante, une 
femim' est une sourc(> de plai>ir pour son mari : c’est que 
le satlva domine alors cm elle; elle est suttdLd. Ddreglee, 
elle fait soulTrir : e'est le rajas (pii se manifeste ; elle est 
rdjasi. Alisente, elle procure d(‘ I'iusensiliilitf*, elle est sous 
I'influence du ranias : tdmasi » (Anir., p. 38). 

L(‘s trois guna accompaguent la prakrti dans toute la 
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serie de ses transformations. Ils ne caracterisent pas des 
moments particuliers dans revolution des etres ; ce sont les 
categories auxcjuelles on pent ramener les aspects possibles 
de tout ce qui devient. Comme le dit la Karika’, « iks s’ac- 
eouplent les uns avee les autres ». Mais c'est pour se re- 
trouver encore dans leurs produits ; les proportions seules 
ont change. 

Est-cepour cela que Tecole ne les a pas fait tigurer dans 
la liste de ses tattvci On serait tente de le croire, puisque 
les guna ne sont, a proprement parler, ni evolvants, ni 
evolues. Prenons garde cependant de pre.sser trop le motde 
pariniimn. Sans doute, le parinama fait sortir les uns des 
autres les vingt-trois produits par lescpiels la prakrti se 
manifesto. Alais pui.s(iuo la l)uddlii, pare.vemple, et raliaih- 
kara sont encore presents dans les derives ulterieurs, on voit 
bicn C[u'il n’ya pas translormation d’un tattva en un autre, 
mais bicn un processus de complication croissante, accompli 
de telle maniere ([ue le simple continue ii exister dans le 
diversilie, le moins grossier dans le plus grossier. A ce 
compte. les guna pouvai(?nt fort l)i(Mi prendre place dans le 
schema de revolution, et se retrouver ce[)('ndant, comme 
elements constitutifs, dans tons les vikara d(' la substance 
cliangeante. S’ils sont restes en dehors de la liste des tattva, 
c’est que cette list(' etait deliuitivt'inent arretee, ct qu’elle 
ue pouvait plus reeevoirdc nouveaux articles. 

II est done bicn ])robal)lo (jue la rloctrine des guna et cello 
des tattva sc sont loi incc's independamment 1 unc de I'autre. 
Des tleux theories, celie (jui cssaya d e.\[)li(|uer I’univers en 
le ramenant a 1 evolution de % ingt-quatri; principes, est 
certainement la creation originale du Sankhya. S il en est 
ainsi, 1 autre est venue s y greller du dt.’hors, sans reussir a 
faire corps avee elle. Nous a\ons ]»eut-ctr(; un indice de sa 
reception relativement rcceute dans le fait reinarquable 
quo rensoignement d'Arada Kalama repose sur la doc- 


1. Stance 13. 
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trine des tattva et s-emble ignorer encore I’existence de 
guna 

C. Le corps subtil 

Sur la theorie generale de revolution de la prakrti, vient 
se greder une importante doctrine (pu nous aidera a com- 
prendre le jeu a la fois cosmicpie et psyehicjue de ee meca- 
nisme complique. Elle eoncerne le groupcment particulie- 
ment etroit d’un certain noinhre de principes pour former 
le « corps subtil », suksinn-sai-iixt, ou « corps caracteris- 
tique )), UrKju-iiariva . 

Les etres, en tant quo produits, sont tout entiers expli- 
ques par leur cause. L'etre grossier (jue je per(;ois a pour 
cause le ineine etre a I’etat subtil. L’existence actuelle de 
tout CO qui frappe mes sens, est determinee par la serie des 
e.xistenoos antericures, qui sont pour elle ee (lu'est au corps 
grossier le corps subtil dont il derive. Ainsi se justitient les 
dirterences consideral)les, tant j).syelii(|ues (pie physiques, 
qui .separent les individus les uns des autres. Si les carac- 
teros, si les dispositions morales varient d’un individu a 
I’antre, c’est par le fait d(‘ leur corps subtil ; les dilTeronces, 
ordinairement insigniliantes, (pie Ton constate entre les 
corps grossiers, nc sauraient en etfet expliquer d'une ma- 
niere sutlisante les iiK'galitt's de rcxistence passive ou active 
des indi\ idus. Aussi eomprend-on ipie le corps subtil ait 
recpi le nom de « corps ea!'actt‘risti(pie ou lini/a-sarira. 
C’est le Htujn cpu fait des (An's vivants autant d'individua- 
lites distinctes. (( Mi'u'ite et deiiK'rite sont les propri(jt(?s du 
liruja » [S. S. V, 25). 

1. Co n'ost pas quo sou'^ oollo tormo aiicieiinc, le .Sankhya n'ait d6ja sa 
tria<lc : « .Sadie, (lit .\r.iija. i|ui^ I’lfriKiraiuM’, le kaniian (le Iruit des aetes) 
et le desir sont les causes du vaiiis.ira. Umeeriqiie C't enf;;if,'ii dans cette 
triade ne saitrait arrher a la \efite ,.«atra .') ,> ijln</i//ia<-ar. XII, 23). 

2. Anirtiddlia (p. 2',id) et VijuanaLliiksu ip. .iT| interpretent le mot limja 
par lai/a-'iiiiiiaiia et lui duiinent par coiiseipieiit le sens de « ce ((ui se 
rtisout, se reabsurlie » dans sa cause. Le sens xuljraire do Itnca est n signe 
distinctif n. On dit indilTeremnient liiu/a-sui ira ou limja-ilfha. 
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L’existence d’un linga-sarira cst done postulee par la 
necessite d’expliquor le mecanisrac cn vrrtii diujuel une 
existence determine cello (|ui lui snccedc. Mais ce u’t'stpas 
runique service quo oette liypothese rende an Sankliya. 
Cette individualite (pii, distincte dos individualites conge- 
neres, demeure la memo en passant d un cor])s dans I'autre, 
a besoin d’un support pour etfectuer cette migration ; clle 
le trouve dans le linga ; « Les materialistes disent ; « II n’y 
» a pas de corps subtil, pui.s(|u'il u’y a pas de prcuve do son 
» existence ». Acela n^pondle sutra ; « Outre le corps gros- 
» sier, il y a quebpie chose <iui transporte. « L’organc de la 
pensee ne pent passer d’un cor|)s a I'antre sans un substrat ; 
c’est ce substrat <(ue nous appelons corps subtil « (Anir., 
p. 241, ad A. S. Y, 103). A la ditteroncc du corps issu de 
pere et mere, corps grossier ([ui cst dissous par la mort, 
le linga-sarira passe de naissancc en naissance, et constitue 
ainsi I’identite dcl’individu dans toutc la serie de ses exis- 
tences. 

Le corps subtil se compose des cinq elements purs, dcs 
dix sens externes et des trois coiistituants do roigane in- 
terne ; il comprend done rensemi)lc d('s orgaiu's de la con- 
naissance et de I’activite, en mcme temps ijue les (dibmaits 
de la matiere (pii, danslcuretat d(! ])nrcti'‘ absolue, sunt 
inaccessiblos ii nos sens .Vppareil de perception, d'enregis- 
trement et dc transmission, c’est par lui <pie s'etabli^sent 
toutes les relations du moi awn- le monde extib ieur. 

Ce concept d un corps subtil <)ui s'lmriehit ou s 'a[)[)au\ rit 
cn cliacune dc nos vi(>s suceessivi's par tout ceipie nous fai- 
sons, pensons, resolvons, et (|ui <‘st coinme un capital por- 
tant j)our interet notre condition luture ce concept, 

1. Au lieu de IS tnttra composant le corps sul.til, le .S, -S'. Ill, y en 
compte 17, parce qu it ne (ait figurcr ijuo pour un 1 ahaiiikara ot la Imildlii. 
Cf. Vijn., p. 87, et pour une autre interpretation ile ce passage, Anir., p. 112 . 

2. (( Les impressions lais«ees dans la Imddhi par la coniiaissance, — des 
impressions qui soiit en meme temps dcs u predispo.sitions n. snnisiMra. et 
qui amtneront la production des cr.nnaissances ultCrieures, — ces etats 
bhaca. et le corps subtil sont entre eux dans un rapport deternel enchaine- 



LA THEOSOPHIE BRAHMANIQUE 


247 


systematiquement t^abore clans I’ecole Sankliva, est, grace 
ii elle , devenu le bien commun de toiites les theoso- 
phies hindoues. II n’est pas besoin de rappeler qu’il joue 
un grand role dans roccnltisme actiiel. Les adeptes de 
M'"® Blavatsky, il est vrai, scmblent sc faire du linga- 
sarira une idee notableinent clitTercntc de celle qui a ete 
accreditee dans I’lnde par renscignement du Sankhya. Ce 
qu'ils appellent linga, c’est quelqne chose d'intermMiaire 
entre le corps et Fame, de nienie qne le « plan astral » est 
comme la transition necessaire entre le plan pliysicpie et le 
plan divin. Si le nom est venu de I’lnde, c’est dans le neo- 
platonisine et le gnosticisme, dans la cabale juive et dans 
Paracelse, (ju’il convient de chercher les antecedents de la 
theorie. Et pourtant, il y a incontestableinent uneparente, 
un air de fainille entre les deux concepts hindou et occiden- 
tal Comment n’en serait-il pas ainsi, puisciue Fun et 
Fautre ne sont cii fait ciue Felaboration plus ou moins mys- 
tique de memos notions primitives? 

En otfet, cottc substance (lui n’est pas immaterielle % 
maisqui est intiniment subtile; qui, invisible elle-meine, 
sent, jugeet vent ; ciui participe ii toutos les vicissitudes du 


ment; ils sont causes les luis des autres, comme la scmence et I'arbre » 
(Vijfi., p. 100). 

1. La rcssemlilancc eclate surtout si nous envisagoons les applications 
que la philosophie yoga a taites ile la theorie du linga D apres le Yoga, les 
dieux, ou jilutot certains dieux t (/c/'orur/.'.-o.-u > ont un linga-deha et non 
un corps grossier. Ce sunt des riilrha. des desincorpores. Comme le dit 
le Yoga^ara 'p. 19], ces xidelia sont on etat de sacijuitter de toutes les 
fonctions de la \ ie a\ cc lour corps subtil, et n’ont pas besom d'organes 
grossiers. Les yogms eux-memes, lout incorpores (pills .sont encore dans 
des organcs grossiers, penpuvent du moins les dtats subtils des etres, ce qui 
n'est possilde ipie si, che/ eiix aussi, le cor|>s s'est affine en meme temps que 
la connaissance s cpanoui.'sait 

Le linga est si peu immateriel ipi il est formil, pour une partie, de 
« nourritiire n : comme le dit Vip'ianabliikni Ip. 92‘, il est lortifid par les 
parties de la « nourriture » qui lui sont liomogimes ( ,<'tjauijn). « Il ne pent 
y avoir de peintiire sans quelque chose qui .soit peint, ni d'oinbre sans 
quelque chose ipii la projette, un pieu, par exemple; le corps subtil serait 
sans appui, s'll ne consistait aussi dans les « choses distinctes » le'est-a-dire 
dans les (Elements purs) i> ( Kitr. 41 g 
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corps gTossier; (pii raliniento et reparo sans cesse ses pertes, 
qui snrvit a la dissolution du corps, qui est vraiment I’ele- 
mcnt personnel de cha(|ue etre vivant, qui change con- 
tinuelleinent — c’est preciseinent ainsi qu’on s'est figure 
I'aine chez une foule de [)euples, presriue partout oil Ton 
trouve cette philosopliie rudimentaire qu’on appelle I’ani- 
misine. Le fends communa recu suivant les lieux des deve- 
loppements particuliers : le l>a des Egyptians, le genius 
des Remains, le linga des Hindous, autant de rejetons 
diversement defornies de la meme donnee fondamentale. On 
pent retrouver, dans les monuments de la pensee liindoue, 
quehiues jalons qui indi<|Uont par quelle voie la vieille 
croyance animiste est venue aboutir an concept du San- 
khya. Telle, par exemple, I'idee <iuc le sacritiant, a force de 
libations et d'olfrandes, se crec graduellement un corps — 
faut-il rapi)eler glorieux, subtil ou etiierique? — et (jue 
ce corps sorvira de support ii son moi dans une autre exis- 
tence. Ou bien encore cette notion cxposec avec tant de 
devcloppeinents dans la Cliandogya-Upanisad (0, x , que les 
etres ont pour base <“t pour vraie nature des elements invi- 
sibles, intiniment sul)tils. Entin, e'est deja prestiue la doc- 
trine du linga (|ue cette theorie de la Brhad-Aranyaka- 
Upanisad (t, 1, G) d apri's hupK'lli! l aim' ])asse d’une vie ii 
I’autre, accompagiK'o rle tout(' um' serit^ d(! facteurs intol- 
lcctu(4s, moraux ou cosmi(|U(‘s, dont piusiimrs siM'ctrouvcnt 
an nombre des principes constitutils du linga : la eonnais- 
sanct', 1 iiit('lleet, la [larole, !(> soulil(‘ vital, I’o'il, I’oreille, 
1 etlu'r, le vent, le feu. I’eau, la terre, la colon', la joie, le 
dcNoir. — et leurs contraires. 

Les (‘lements (|ui sont entres dans la composition de la 
tlu'orie du corps subtil '^ont done plus anciens (pie le San- 
kliva. iNtais je pourrais repeter ce (pie je disais tout a riieurc 
a i)ropos des guna. Si les matei'iaux sont empruntes, I’em- 

1. t( Car, ilit Ui KariUa 1 le corps sul)til ressoiiiMc a un acteur qui joue 
tantot un role, tantot un autre; cette puissance ile transforniation lui vient 
rte la toute-puissance de la prakrti. n 
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ploi qu’en a fait le Sankhya est singulierement original. II 
a construit avec eux unc hypotliese remarquablement fe- 
conde, qui lui a perrais d’cxplicjuer d’lme maniere inge- 
nieuse le probleme de la connaissancc ct eelui de la destinee 
individuelle. 


§ 2. /-(’ Parana. 

A cbt(" de la substance ipii dcvient, la substance qui est, 
le pnrusa, Tesprit. On lui donne (piebpiefois le noin d’dt~ 
man, Tame. 

11 n’est point necessaire de dcinontrer I’existence du 
purusa ; personne, en elVet, ne la conteste (S. S. I, 138). 
« La preuve de rexistencc de I'atman, c’est (pi’i! n’y a pas 
de preuve de sa non-existence » (S. S. VI, li. 

11 y a sans doute des gens (pii reeiaineront des arguments 
plus positifs. Qu’ii cela ne tienne. Le Sankliya en a plusieurs, 
a leur choix. Void, par exemple, la preuve indircctc ; « II 
faut bien qu’ii y ait un principe spirituel ; sans cela, le 
monde serait aveugle » (Vijn., p. 62). La preuve do fait ; 
« L’existenee de Tame est etablie par I’idee ; « je eonnais » 
(id., p. 148). La preuve finale ; « L’existence du compose 
suppose fexistence de quelque chose de simple. La prakrti 
est compo.see, done il y a quel(|ue chose de simple, eu 
vuc de quoi elle deploie ses comliinaisons. Get etre simple, 
dont fexistence est ainsi postulee, nous fappelons purusa « 
(voir .S. ■.8.1, 66; ^ ijfi., p. 35). 

Sinon qu’ilssont fun etfautre des substances, la prakrti 
et le puru.sa prcsentcnt des caracteres diametralcment op- 
poses. 

Le purusa est eternellemcnt immuable ; il a la stabilite 
d’un pic ( l,ii(ust/i(()' . « La jireuve de I'iminutabilite de 
fame, c'est qu'ellc connait en tout temps les olqets ([ui lui 
sont presentes par I'organe interne; si elleetait susceptible 
de changement, il lui arrivcrait de changer dans le sens de 


1, LitttTalerient : iiiii se tient sur uii pic, sur iino bii.sc immuable. 
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la cecite, etalors I’organe interne ponrrait etre affecto sans 
que lame en eiit connaissance » (Vijn., p. 147 . 

Etant immuable, le purusa est inactif : « Si le purusa 
etait agissant, le saint seniit impossible ; car cequi produit 
le merite ou le demerite’, c’est precisement I’idee que je 
(= purusa) suis acteur » Vijn., p. 73; p. 65b 
Immuable et inactif, il ne pent etre une cause {S. S. VI, 
33 ; Anir. 40) ; il est improductif b 
II est naturellement libre ■S'. .S'. I, 162 , et naturellement 
atl'ranchi (Anir.,p. 87). Puisque I'atman n’est pas agissant, 
il s'ensuit (jue ni la force occulteb ni la joie n’existentpour 
lui (Vijn., p. 65). 

Il est sans qualites (arjunn). Car les qiialites sont des 
accidents ou des atfections ; s’il avait des (jualites, il ne 
serait point imuiual)le (-S'. S. I, 146; Vijn., p.64). 

Il est simple. S’il etait compose, il faudrait qu’il y cfit 
une substance simple on vuc de huiuelle il fut compose, et 
nous aurions ainsi une chaine sans fm. Coinposee, d'ail- 
leurs. Tame nc serait pas immuable (Vijn., p. 39). 

Le purusa est multiple. Il n’y a pas, comme pretendent 
les Vedantins, ti/ie ame, mais un nombre intini d'amcs. En 
etiet, s’il n’y avait (ju’une ame, on nc comprendrait pas 
I’inegale repartition de la naissance, de la mort, de toutes les 
contingenccs de la vie. En outre, tout ce qui concerne une 
ame, devrait en meme temps eoncei’uer toutes les ames : 
tons les homines ressentiraient les soullrances de tons les 
homines. Et puis{|ue 1 essence de 1 ame, c ost de connaitre, 
si 1 ame etait une, elle devrait connaitre tout ii la this et 
partout . Chacun .sait cpi il n en est pas ainsi. 11 faut done 


1. Le salut consiste (kin.s l abolition <lelinitive ilu merite et dii ilem6rito. 
V'. Il est vrai ejae c est dans son intenM quo la prakrti se depluie; ce (lu on 
nie du pnru'-a, c est <iu il soil la cause materielle de (pioi que ce suit. 

H. ru/r.-ro, un autre nom du l.itrniaii. 

4 (( La riipartition de la naissance, de la mort, de,s orKanes, est incompa- 
tible a^eo lid^e iptune meme ame se trouve dans Urns les corps. Car si 
line ame naissait, toutes les ames naltraient; s, 1 une delies mourait, toutes 

cdesTiv"''' 'IcMendraient a^eu- 

gles 1 ) iV ac. ad Aur. 18i. 
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qu’il y ait un facteur qui opere la distribution des joies et 
des doulours Vijn., p. 12; cf. Kar. 18; S. *8. 1, 149). 

On objecto qne cos ditferences de naissance et de mort 
touchent eii definitive les senls npudhi, les determinants, 
de meme quo le bris d im pot alTecto seulement le reci- 
pient, et nullemont fespacc qui y est contenn. Cela se pent; 
mais meme s’il en est ainsi, nne ame (jui serait unique se 
trouverait ici liec, ailleurs atfranchie; elle aurait par conse- 
quent des attributs contradictoires. On ne pent echapper a 
ces diflicultes qu’on admettant I’existence d’un nombre 
intini d ames autonomes, de monades eternellement dis- 
tinctes. 

La pluralite des ames n’empecho pas les textes de par- 
ler toujours du purum, an singulier. Faut-il voir la une 
inconsequence? ou bien un souvenir de I'ancienne tradition 
brahinaniciuc qui faisait de Purusa fame universelle, et par 
consequent no pouvait le concevoir (pfau singulier? Le 
Sankhya est un systeme trop bien agence d’une part, trop 
indepondant de I'autrc, pour qu’on puisse admettrel’iine ou 
fautrodeces hypotheses. Si purusa est toujours an singu- 
lior, c’ost qu’on a voulu marquee qu’en so; il est en dehors 
do toutc individualisation, les individus etant constitues 
cxclusivcinent par des factours derives de Prakrti. Le plu- 
riel out soluble designer des (piantites discontinues. On a 
done dit le purusa, a peu prescomme nous disons I'argent, 
forge, etc.'. 

Les ames son! tdutos soinblables entre elles; leur iden- 
tite ost la consecpienei' neci'ssaire de leur simplicito. Etant 
sans (jualites, sans attriliuts, il n est rimi qui puisse les ditle- 
rencier los ones des autres. Quand le Sankhya voudra con- 
cilier ses doctrines avec les enseigneinents des Epanisad, il 
interpretera de cette maniere Vadcaita des Ixcritures : les 

1 Vijfianaliluk-;!!, qui en realite un Vudantin, a tail un bloc de I'en- 
seinble des ames atlraucliies. Il donne a lour totalito, non pas le nom de 
purusa, mais celui de Bralmian ip. 14o)- 
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limes soiit uiies, p:ircc qu’cllos sont toute.s de meme es- 
sence ' . 

N’etant pas individiialisees, les ames s<int partout pre- 
sentes. CoimiKmt on pent coiieilier ce caractere avec lenr 
liluralite, c’est ce (pie Sankara demande aux docteurs du 
Sankliva {Veil-S., p. Ils out pn lepondre que, pour 

sulistantielles (pi’elii's fussent, elles ne sont pas matiiriclles, 
et <pi(3, par eonsiapient, rimiidnn^'trabilite de la inatiere ne 
les concerne point : u Si l ame t-tait litendue, elle serait 
formee de parties, et, par consinpient, elle serait pc'ris- 
sable ; si elle btait nn atoine, on m' ponrrait s'expliipier cpie 
la perception se fasse dans tout le corps)) (Vijn., p. 23), — 
« Kntre les ames, il y a ii la fois non-dillerence, pnisiprelbi.s 
ne sont pas distinctes an point de vne de I’espace, et ditTe- 
rence, puiscpi elles sont les lines pour les antics dans nn rap- 
port de rciciproque non-existence » (Vijn., p. 68). Les ames 
ne sont pas sculement on dehors de I'esjiace ; elles sont 
aussi en dehors du temps et do la cansalitii : temps, espace et 
cause sont tons trois du domaine de la prakrti. 

Le purusa est Inmiere ; il est esprit. Ce ne sont point lii 
des d ime substance dimuee, commenous avons vu, 

de tontc qualite. La iumii're, I’esprit const! tne I’l'dre mimie 
de cette substance. L’esprit n'est pas de I'amc, il est lame b 
Lumii'ire, le [nirusa n’a [las besoin d'autre cliose (|U0 de lui- 
miime pour « (-clairer)) ; pensee pure, il n'a pas besoin de 
1 existence d nn objet pour « jienser ». ,Si, [)our penser, il lui 
tallait nn obji't, et par Consi‘(|uent, ainsi (|ue nous verrons, 
I’intermediaiic de rorg-;uie interne, il ne serait pas « con- 
naisseur » en (jtat de sommeil sans ibve, c’est-a-dire ii un 
moment oil la psyclm (.-st abolie.Oi', la preuve ([u’alors aussi 
la lumii're « ticlaire », c'est (pfau ibneil on se dit : « J'ai 

1 . Lour iiniti- c^t uiu- huiiiciiu^ii- r sr, ,11,1111/1,(1 a j, nwu uiu) Iminousio 

ecmnie UII lUhiiit .111 u-iin,. ,le^ sonloees j,ar 

rarianisino. 

2 Immiiable, i)art..in ,■( i„Miveo purr ( n,, c'est la dcs- 

cniitiuii .lu purioa .Ians VijiuinahliikM, ,p. 100| : hi 0 triple .. est an cnitraire 
« (lei)' lurvuo con'^cieiice » , m^eiumi ) ( s .S' I 
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bien dormi » (Anir., nd S. S. I, 14S). On ne s'etonnera pas 
que cette lumiere suit invisible, puisque ne sont visibles 
que prakrti et ses derives. Du inoins se revelc-t-elle par son 
reflet, coinme le soleil, quand une maison Ini fait eeran, est 
visible par reclaireinent des objets. Ce reflet, qui vient in- 
directeinent attester la presence du puru.sa, c’est la mani- 
festation dans Tunivers d’un principe spirituel et cons- 
cient. 


§ 3. — Les relations fie la pral. rti et (In pnriisa. 

A. La theouie du lien 

Les deux principes fondamentaux, TbUrc et le Devenir, 
Ic Consciont et I'lnconseiimt, tou.^d<‘u\ inlini.s, ne sont pas 
simplement ju.xtaposes; ils ne demeunait pas etrangers run 
ii I’autre. II s'etablit entre eux uu lien, hand/ia on santhan- 
(Iha. Ce lien, c’est la vie ; il expli(|ue la creation, la con- 
naissance et le saint. 

Le voisinage iminediat du purusa produit en otlet, dans la 
prakrti, un ebranleinent (hsnh/at), et determine ainsi d’lmc 
maniere indirecte revolution dont nous avons passe on 
revue les grandes phases. C'l'tte evolution, en individuali.sant 
la prakrti, provo(|ue la formation d’un corps subtil, en 
relation avec chaiiui' purusa. C’est [>ar I’intm inediaire, id en 
f|U('l<iue sorte surle terrain ih' I’organe interne, (pie se none 
le lien du purupiet do la [irakrti. 

L’ellet imimidiat du lien, e’('st la formation d’individus 
vivants, de Jira. he jira est I’ame (‘iiqiiriipie ; par oppo- 
sition au purusa, l ame en soi. il est h' moi inhh ieur ( Anir., 
p. 88, s(p . Lui, nous le pereevons diivctement dans I’oxis- 
tence plA'notmi'iiale (pie nous menoiis ; il est « l ame carac- 
ti'n isbe par I'orgaiie interne » (Vijn., p. IS), ou I’ame ditle- 
rencibe (r/.s/.s/u, -S’. M, 63). 

Le jiva a pour support, pour upfidlti, tout I’agrb'gat des 
vingt-trois principes f-volues dc la prakrti. Il nait, il meurt, 
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il renait, en tant qu'associe ii cot organisme physi<iue et 
psychique auquel sa destineo est lioe (Yijil., p. 67). En 
cliacune de ses existences, il fait des experiences qui se 
cristallisent dans I’organe interne, sous forme de residus, et 
ces empreintos determinent la forme nouvelle on laquelle le 
corps subtil se creera dans I’existence subsecpiente un corps 
grossier, ne de pere et de mere. 

Mais ces principes evolues et ces empreintos ne four- 
nissent que le substratum et le dessin de la vie individiielle. 
Le principe meme de la vie, cette force d'lme nature si spe- 
ciale, se degage grace an purusa. La presence de Tame est 
la condition primordiale do la conscience et de la vie. 
« L’embryon pourrirait dans le sein maternel s’il n’etait 
dejii a ce moment sous la domination de Tame » (-S'. *S. VI, 
GOj.Denuesde toute spiritualite, les deiives de la prakrti 
constituent le regne do la mort et d’autres phenomenes (pii 
lui ressemblent (Vijft., p. 93; cf. *S. S. Ill, 21 ct Anir. . Le 
voisinage de purusa, c’cst lii cc (lui diilerencie les etres 
vivants des clioses inanimees. 

Le band/ia n’a pas cu de commencement. « Meme si le 
rapport de possesscur et de possede, oil sont entre eux le 
purusa et la prakrti, est un elTet de I'aclivite, ce rapport 
n'en est pas moins sans commencement, de meme quo celui 
de la semence et du rejeton » (-S. VI, 67). 

Le lien n’est point inherent a I’ame. Il est pour elle ce 
que la chaleur est pour I'eau (lu’on a mise en contact avec 
le feu ; « leternelle, naturellement puia*, connaissanti! et 
libre, 1 ame n’est lice (pie si elh* est lit'c a la prakrti » 
A. -S. I, 19). Le lien est pour l aini' un nyah/Zu, done ipiel- 
(pie chose d'adventice '. C’('st pour cola tpi elh' pent eu (916 
atfranchie. En ell'et, cequi (\‘<t essentiel a un (‘tre dureaussi 
longtemps que ('et (dre; on ne pent pas dil'livrer le feu de 
sa chaleur (Vijn., p.9,. 

Le lien du purusa et dela prakrti n'('st point irnad. Pour 


1. aupiidJuko bandhah ^ Vijii. p. l.i. 
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I’eau clmude, la clialeurest un upadlii reel. II en est dememe 
du bandlia, quoi que disent les adeptes du monisme vedan- 
tique. Et encore ceux-ci ne inontrent-ils pas qu’ils le consi- 
derent en fait coinme reel, puisqu’ils prescrivent, pour le 
faire cesser, des praticjues fort difficiles, telles que la con- 
centration de la pensee (Vijn., p. 15)? II n’est done point 
un produit de Yavidyd, de la nescience, au sens du moins 
que lui donnent les Vedantins, pour lesc[uels I’avidya est 
illusoire. L’experience prouve (|u‘on ne pent Her quelqu’un 
avec une corde qu’on a vue en reve (Vijil., p. 15). 

Telle est done la solution proposee par le Sankhya pour 
le grave problcine de I’existence individuelle. Ce lien, qui 
constitue la vie einpirique, est reel, mais il n’est pas inhe- 
rent. Reel, il faut s’en delivrer; non-inherent, on pent s’en 
delivrer. 

On dira sans doute : Il importe peu quo le bandha soit 
inherent ou non ii Tame; s’il sulHt quo le purusa soit proche 
de laprakrti pour noucr le lien et determiner au sein de la 
prakrti la creation d’un organisme qui, associe a ce meme 
purusa, produira un individu vivant, jamais on n’aura la 
garantie que le purusa ne retombera pas une fois ou I’autre 
sous le joug du bandha, et sa lil)eration ne pout, en conse- 
quence, passer pour detinitive. Les deux substances ne 
sont-elles pas, en effet, partout presentes, done partout 
voisines ? 

Krreur, repondent les docteurs du Sankhya. Pour qu’il 
en futainsi, il faudrait ([ue le lien fht impose du dehors au 
purusa; il faudrait que cclui-ci fut une substance passive, 
subissant avec necessite Taction d'ag<'nts qui lui sont exte- 
rieurs. Or, TEtre n’est pas plus soutfrant (pTil n’est agis- 
sant, et son autonomic foncierc demeure intacte dansle 
bandha. Celui-ci, en elfet, a sa premiere origine dans le 
puru-^a et non dans la prakrti. Dans Tetat « naturel » des 
choses, le purusa ne se distingue pasdu corps subtil qui lui 
est associe ; il s’imagine agir et soutfrir, pcrcevoir et deci- 
der, ah^rs que e’est le corps subtil (jui agit et fjui soutfre, 
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(lui percoit et decide. Ce « non discernement », acicelca, 
voila la cause profonde do rencliaineinent du purusa a la 
prakrti. Tant qii’il dure, lo lien n’cst pas roini)u, mais c’est 
du purusa que depend sa rupture plus ou inoins pro- 
chaine. 

Fort bien, diront les advorsaires ; nous admettons que le 
non-discerneinent a sa source dans I’ame memo. Nous ainie- 
rions du moins savoir d’oii vient cette erreur, et comment 
elle apris naissance dans le purusa. A cette indiscrete ques- 
tion, le Sankliva se denjbe ; il repond par unc fm do non- 
recevoir : le non-discei'nement ne prend pas naissance dans 
Tame, puisqu’il n’a pas commence. « L'erronec identification 
du purusa avec la ))rakrti, et I’empreintc (pi’en chaque e.xis- 
tenee cette identilication laisse dans I’organe interne, pour 
amcner, dans uiKM'xistenee ulterieure, la production d'une 
seml)lal)le erreur, forment une eliaine (jui est sans commen- 
cement, tout commo celle de lasmuenee <'t dn rejeton. Puis- 
qu'elle est sans eommeneement, il n'v a pas lieu d'e.\pli(iuer 
son originc » (Vijn., j). 28). Il faut bien, en elTet, {|uc 
Ydrievhd n'ait pas eu do comuK'necMnent. puis(iue le lien, 
([ui en est la conse([uene(', n'a lui-ineme ])as commence : 
« Si le non-disc('rnem(‘nt avait (ui un eommenceinent, il y 
auraiteu liberation a\ ant sa production, et lien apres ; par 
couse(iuont, unc amc alTranchie eiit <'‘te liee (c(Miui est inad- 
missible’. Et puiMiue, par le fait de la non-cxistenee ante- 
rieiu'i'du nou-disceriKunenl, I’an'i anciiissement st'rait deja 
realise ', il serai I bien inutile d(! I'aire aucun elTort pour de- 
ti'Liire ce nou-discerneinent » l.\nir., ad S'. S'. VI, l;^)b 

1. C'i‘st line .'Hiplication iln iirincipe de la co-eternite ile la cause et de 
I'etlet. 

2. (Jn Milt ipi en derniere analv'.e, la \ raie cau-ic de 1 existence iiidivi- 
duidle, dans le .Sankli\a coiuine dans le Vedanta, est line erreur de I'.inie. 
l.a dittdrence entre le> deux s_\>teines, c’est ijiie le second ne pent adniettre 
que I'erreur, etant en soi c|Uelque chose do nef;atil, puisse avoir des ellets 
posit! Is. 

Le Sanklix a n'aurait jias merite sou iioui, s'll n a\ ait ddtioinbre et iStiijuetd 
les diverses especes d erreurs, 11 en reconiiaU cinq ; l urd/^U, qui confond 
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B. LeS EFFETS DU (( BANDIIA )) SUR LE PURUSA 
ET SUR LA PRAKRTl 

Le purusa et la praki ti siibissent Tun et I’autre les con- 
sequences du rapport qui les encliainc. 

Pour le purusa, le lien comporte en premiere ligne une 
« imputation », ail/tijdsa(S. S. II, 5) : on lui attribue abu- 
sivement une activite ct une passivite qui ne lui appar- 
tiennent pas, mais qui ne concernent, en realite, que I’or- 
gane interne. « Comme un homme qui n’est pas un voleur, 
est soupgonne d’en etre un, s’il est pris avec des voleurs, 
de meme I'ame, lout inactive qu'elle est, est consideree 
comme active [larce (lu’elle est on relation avec les trois 
guna )) (Gaud., ad Kki’. 20). Pn elTet, eclairees par le pu- 
nna, les modilicatinns dont Torgane interne est le theatre, 
deviennent conscicntes; un ivtlot en levient a Tame qui, par 
sympatlii(\ sul)it le contre-coup de toutes ces affections. 
Mais (pie I’orgaiK' interne .suit a lYdat de repos, et Tame, 
d(i‘bari'ass('e temporairoment de ces reflets, recouvre son in- 
dd-pendancek C'est le cas dans le sommcil profond et dans 
la mc'ditalioii int('nse ; c'est le cas d'une manicu’e definitive 
(juand rame est dcidivinc : « De nn'miecpie, par le voisinage 
d’une ileur d liiliiscus, le cristal parait colortj et diipendant, 
et (pi’il perd sa coloration et recouvre son indiipendance, 
di's ([lie la flour est (doigm'-e, de mi'aiK' I'ame est influenci^e 
par l(>s alTcctii)ns de I'org.mi' interne, ius!|u’au moment oil 
la lil)('‘ration la soiistrail a ce( le infliuMice d ( Vijn., p. 85). 

A certains eqards, le [lurusi (ire a vantage du lien oil il 
est engagi'. Pn elfet, s’il n'est pas actif et jouisseur, du 


r(' qui (".t ill' r.iiiiu, ct CO qiii n imi cst pas; <jui cnnsiste a dire : 

« Je sms i>: Ic I'lKia, le de^ir. lo la re|ud'iim: Vnh/it iirraia, rattache- 

nicnt ;i I cxisteneo. II appelle la 1'' « (il.sciirile i', la 2' « stupeiir », la 3“ 
(( grande sliipeur n, la I'’ i‘ teii«d»re.s u, la 5‘' « epaisses teii^ljres ». Voir, 
par e\., AAr, 18, et V'ljfi., p. a7, .scp 
1. fciKth'i lilinrdti (Viji'i , p. 81l. 


17 
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inoins est-il un temoin (mksin) de tout cc qui se passe 
dans I’organe interne, et un temoin ([uin’est nullement de- 
sinteresse : « Lc purusa est le temoin des trois etats de I’or- 
gane interne, la veille, le reve et le sommeil profond 
pendant lequel on conserve encore la conscience du senti- 
ment d’aise qu’on eproiive. Si Ics alfections de I’organe 
interne sont abolies, ce (pii pent arriver dans lc sommeil 
profond, et ce qui arrive en tout cas dans la mort dans la 
contemplation intense et dans I'etat crc'c par le salut, I’ame 
n’est plus temoin. Car. pour I'ame, t'dre temoin, cela vent 
dire eclairer les atl'ections de Torgane interne de maniere 
qu’elles se reflctent en elle » (Vijfi., p. G6; b 

Sujet de toutc connaissance, lc puru>a ne pent se con- 
naitre directement lui-meine, car les notions de sujet et 
d’objet s’excluont. Mais, par refle.xion dans ce ])ur miroir 
qui est rorgane intermn la connaissance devient po.ssible 
(cf. Viji'E.p. 48)', (>t p:ir l;i le disc<“rnenu'nt . condition du 
salut. Dans ces conditions, on seia peut-tdre t(mte de donner 
raison a M. Garl)e. cpiand il dit ' (pie !(' non-discr'rnement 
et le discernement etiint 1 un un (dat. 1 auti (“ une op(’*ration 
de la buddhi, c est-a-dini d(' la « mati(.‘r(' », c ('st (ui derniere 
analyse la matii're (pii lie et fpii d(di(' le purusa. II no faut 
cependant pas oubl i(‘r < pK' b.' puripa (.'st (}n soi libre, eter- 
nellemcnt libre ; ipio tout le jn-ocessus de bandlia et d’af- 
franebissemont nc concerne diiaadeinent (pie le jiva, e’est- 
a dire Tame diversiliiiv par radjonetion d'ny;(/(////; (juo le 
purupi n’en est, en somme, [las plus ancet(’' (pi'ime source de 

1. Entre deux existences ''ucces.vlves. 

2. Voir aussi S. S I, 161. 

3. (I Si, pour prouver Ie\iUeiu'p .|o I'o.prit, on .ullf-gup la liimi^ro de 

I'esprit, l objectioii (pii mu-.-i faite, cV-.u .,u une luC-me u,. sanrait etre 

objet et sujet. Car, pour ,|u un r,bj,,t lauv (ut aim,- ainsi a la connais- 

saiice du sujet), il i.aiit (pi d y ait Coiiiievuiii de lolvpa a tudairer (^t d ime 
source de lumiere. Ur il serail iiicoiicevable ,,u uue cliuse suit directement 
en union avec elle-niCine M.u,> par 1 interiiiediaire des alleetions .le 1 ..roane 
interne, 1 esprit, sons la birnie d.- ronet, j,, ut enlier en union a\ echini- 
m^ine sous la ftirme de « relletant iX'iifi , j. ir. 7 , 

4. Sdnkhya-Pfii j) L’88, sij 
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pure lumiere n’est modifiee en son essence par la suppres- 
sion de verres diversement colores sur lesquels ses rayons 
vont se reflechir. 

L’influence exercee par le « lien » sur la prakrti se ma- 
nifesto par des plienomenes qui sont les uns illusoires, les 
autres reels. Grace an voisinage de la substance qui est 
esprit pur, I’activite de la prakrti s’eclaire, et celle-ci, — ou 
du inoins le corps subtil qui est evolue d’elle, — apparait 
comme spirituelle; c’est qu’un reflet de conscience est 
toinbe sur elle'. Cette spiritualite est le resultat d’une 
fausse attribution, tout comme I’activite imputee au pu- 
rusa. 

Ce qui est reel, au contraire, c’est la mise en jeu des 
forces qui sont encore latentes dans la prakrti. Celle-ci est 
attiree par le purusa, comme le fer par I'aimant, et, sollici- 
teo par cette attraction, elle se deploie, agit, devient mul- 
tiple et s’individualiseorganiqucment. « Les produits de la 
prakrti sont multiples en vertu meme de la distinction des 
ames » (Anir., p. 07); en elTet, achaque ame correspondent 
un organe interne, des sens, un corps grossier. 

Dans I’association formee par le purusa et la prakrti, les 
deux membres ne sont point egaux. IIs sont tons deux eter- 
nels, il est vrai, et auoun d’eux n’est issu de I’autre. Mais 
la suprematic de I’Esprit est aflirmee a maintes reprises’, et 
son rapport avec la prakrti est cclui dupossesseur avecl’ob- 
jetpossede Comme, deces deux tenues, celui qui desiguele 
princi[)e dominateur est masculiii, ctsiguilie originairement 
riiomme il est assez naturel (jue le Sankhya liin- 

douise du Maliabharata et des Ibirana I'ait oppose ala pra- 
ki'ti, comme le principe mfile au principe femelle. Et 

1. Knr. ;:.0; ^S vS. 1, 104, etc- Uans les cas Oe suspension teinporaire du 
lien, c’est-a-diro dans le sotnnieil i>rutond. dans I'extase, au moment d’une 
des dissolutions penodiiiues du nuuide, les toiictions tie I'organe psychique 
n'arrivent plus a la conscience. Ct. Vijfi . p. U* 

2. Ainsi dans -S. -S. V, 111; Ita; I. 112. 

3. Scilmin . scii : S. S. VI, OT et ailleurs. 
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puisque I'un cst la lumiOiv, 1 autro la sul)>tani’c active, mais 
inconsciente, il no faut pas s’etonner que do bonne heure 
on ait assimile le premier an savoir, le second an non-savoir 
des Upanisad et du Vedanta 

§ 4. La collaboration da finrio^a et de la prakrti. 

L’association desd(nix substances priniordiales est neces- 
saire pour que puisse se former le trijile mecanisme de la 
creation, de la connaissance et du salut. Feconde et bienfai- 
sante, leur collabcjration a sup:ger<'‘ aux penseursdu Sankhya 
quelques-unes de ees eom|)arais<)ns frappantes (jui donnent 
un parfum de poc'.'-ie a ee latioualismo ordinairement si sec 
et si pedant. UiU' des plus fameiisi-s ('st celle (|u’emploie la 
Kiirika (21), (d (jne le eommi‘utat(“ur Gauda])ada developpe 
en ces termes : « Abaiuloma's par l(‘urs eiimpagnons de route, 
qui out ete atta(|Ues et dispe[ s(‘s par- des br igands, un aveu- 
gle et un parrrlytiipre se i-eueoulr'ent, et c-onvirmnent de re- 
partir entre eux dtnrx la marclie (d l;t \ i.'ion. Le |)ar-aly tifpie 
monte sur les ejratrles <te 1 avcirg’b', (d e'est aiiisi (pi’lls peii- 
vent (.‘outirurer leur voyag'('. Latiu', eururne b' pirral vtirpie, 
voit mais ric jreut se mouvoir; la pr-akrli si* meut, mais ne 
voit pas ; elle ressembh^ a 1 aveitgh;. Ai rivi'-.s a drrstination, 
les deux ^ o\ a^^^r urs sc' s(>par-cnl. Ije meme, (piand l ame a ete 
liberee, la prakrti eessrrd agir, et 1 assueiatiort (|ui les reuiiis- 
sait est dissoute. » La tS\et;t'.\alar'a-l panisad. (jui a profon- 
dement suln riritlueuce dii Sankbyrt. rt.-simib- la pr'akrti et 
le purusii a une (■lrc'^ ri* et a im boitc; la elrevr’e est roug'c, 
blanche et noire; elle met bas uu g-r-arid riornbre rle petits, 
tricolores comme elle; partui les buries, les uns, ])leins de 
desir, la feconclent; les autres ])assent indilb'-rents 

Creation, connaissinee et sabrt, ce sont ces trois opera- 
tions accomplies par la prakrti au s.'rvice du purusa qrte nous 
avoirs maintenant a etudier. Liles sont etnritement solidai- 

1. Mhhi . XU, 11 lie, etc 

2. Sr.-Vp. 4.5; la Mahru,,,, aipii.a-fp a r.-pCtc le iiieine vers 111), 5). 
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re^ les uiies dcs autre.s, ear la creation u’a d'autre but quo de 
procurer a rainc la connaisKince, et ce!le-ci aboutit neces- 
sairemeut au salut : « Quel (juesoit celui cle ses niaitres a 
qui la prakitinc fc.’est [la^ encore montrce, elle s’unit avec 
lui en la forme d’organe interne, dans Ic but dc lui montrer 
sa maniere de fairo » (Yijii., p. 24). 

A. Le mecanisme cosmique. 

Etant donne d’unc part (jnc lo principc moteur se trouve 
exclusivement dans la subslanee non spirituelle, — d’autre 
part quo le mouvement n’est pasaveugle, mais se fait en vue 
d’un but determine, comment expli(iucr le jcu de cet uni- 
vers (]ui apparait ii nos yeu.\, et comment expliquer aussi la 
creation, c’est-a-dire la premiere misc en mouvement des 
activites (lui so trouvent en puissance dans la prakrti ? 

a. Lc role <l.c Ui prakvti. 

Le Sankhva ramene tout le deploiement du monde phe- 
nomenal ii un mecanisme; la cause materielle de I’linivers 
est la jirakrti: le moteur en est la « force «, la snkti qui 
est inlierente ii la prakrti, comme la chaleur est inherente 
au leu. La prakiti est natuia'lh'inent active, et son activite, 
toute s[)ontam''e, [leut etre assimilee ii la fermentation qui 
se produit dans le lait quand il se caille [S. S. IIL bO; Vijn., 
p. lO.'S ; (111 bien encere, eomim' dismit la Karika (b?) et les 
Sankhva-sutra ill, .'l*i; 47 , I'aetiviti' d(’ la prakrti se deve- 
loppc d elle-nn'mie, comme affluo le lait dans les mamelles 
de la vaclie qui nourrit un veau. Et pour marquer mieux 
encore combien la prakitiest independante de tout agent 
externe', un sutra (111. (iO) enseigne (pi'eUe agit « comme 
le temps » : une saison s'en va, une autre vient . . .sans ([ue 
cela depende de quoi i[ue ce soit tiuo du temps lui-miiuneb 

1. C’e'd ce (lue Vijuanaliliik'-ii (p. lOli a|)pelle le SrOtantri/a de la prakfti. 

Certains passaLics <1 Upani^ad representent le monde comme erde en 
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Quand un potier fabri(|ue un pot, il se pruduit dans son 
organe interne uneserie de inudilications enehainees les ones 
aux autres : a I’entendement, inanas, appai tient 1’ « ideation » 
du pot; Vahariihara met cn relation I’idee formee par le 
manas avec le moi du potior : « mon pot » : ct c'est la buddhi 
qui « decide » la production de robjct. Si I’organe interne 
con^oit, subjective ct decide, c’est on vertu dcs impressions 
emmagasinees on lui, lesquelles resultent d’anterieures acti- 
vites concevantes, subjectivantes ct voulantcs. Et ainsi de 
suite il I’infini. Les impressions, cdsanu, sont dans toute la 
serie des creations d'une memo personnalite relement, — tou- 
jours semblable, mais sans cessc cnriclii on modilie par le 
jeu meme de la vie individuelle, — qui eneliainc necessai- 
rementles uns aux autres les actesde cett(' personnalite. Or 
buddhi, ahamkara et manas sont des subslances-fonctions 
evoluees de la prakrti, c’est-ii-dire du principe (jui a pour 
caractere la non-spiritualite et I’inconscience. L’intervention 
de 1 organe interne n emfieclie done pas ejue I'operation erb- 
atrice ne soit toute mecaniijue. Dans tons les plu'momenes, 
qu ils soient cosmiques ou psychiques, il n’y a jamais qu’une 
modification de la prakrti, et une modification dont la forme 
est determinee par le residu laisse dans Torganc interne, 
c est-a-dire dans la prakrti. jiar les modilications anterieures. 
La prakrti est la cause mat<.'riellc de tout phenomene, ct 
c est dans le harmun, 1 acte, quo reside la cause eiliciente, 
ou, comme disent en gcaieral les docteurs du Sankhva, c’est 
dans VadrstrA, hi force invisible : « L’activite de la prakrti 
se prciduit d ellc-mcmc, en \crtu de I’attraclion e.xercee p'ar 
les actes, elle est par conseijuent sans commencement ») (■S’. 
S. Ill, 62). Elle est sans commencement, car les ensund plus 


vertu dcs ('ncrgie.^ propres de la maticre, et ne (out .nterxenir aucun prin- 
epe exterieur. A.ns, la rl.rn.,1 -f>. 3, 9 expose ,1 v cut .. au eonuncnco- 
merit le non-etre; ct le non C-tre fut letre. UHre so d,o eloppa , -nmn/.AnenO : 
un (cuf naquit, snuxrit au bout dun an; nne ,les nioities de l.i coiniille 
6tait d argent, cc fut la terre ; lantre etait dor, ee fut Ic ciel . Et puis le 
soled prit naissance Et quand il naqud, d y cut jubdation. Tons les etres 
et toutes les energies ) se manifesterent. 
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anciennes expliquent inlegralemenl les actes, et les impres- 
sions laissees par ces actes cxpliiiueront ii leur tour les actes 
ulteriours. La vasana est a Facte qu'elle determine, ce que 
le subtil est au grossier, ce quo la cause est au produit. 

jS. Le rule da purusa. 

Tout « invisilde » ([ue suit la force qui fait murir les actes, 
on ne pent pas dire (pie son opF-ration soit bien mystiiriense ; 
elle n’est pas autre cliose que la manifestation niicessairc de 
Fempreinte laissee dans un substrat (|ui, pour (itre subtil, 
n’en est pas moins mabiriel. Cecpiiest vraiment mysterieux, 
c’cst le nMe ()U 0 , dans le roulement de Funivers. le systeme 
attribue ii la substance inactive, au puru':;a, ijui est, comme 
nous avons vu. la cause t('‘l(b>l(»gi(|ue du fonctionneinent de 
la prakrti et de sos derivi's. k L(.'s organes entrent en activite 
en vertu do lour d(''|)('ndance n‘ci[)ro([uo; seul le but de Fame 
est la cause de lour fonctionneinent » {Kar. 31). — « De 
Bra liman jusepFau brin d'licrbe, la criiation se fait en vue de 
Fame, et continue jusqu'ii co <pic Fame se distingue (de la 
prakrti) « S.S. Ill, 17). Non seulcment la substance active 
nous est donnec comine soumise au purusa; non seulement 
elle ressemblc ii un ser\it<“ur qui agit pour le compte d’au- 
trui, et Fintcivt de son maitre est Funiipie mobile de son 
activite, mais encore c ost b' voisinage du purusa qui deter- 
mine la direction dans kupu'lle la prakrti se incut et sc ma- 
nifeste;de sortcipie, lout (mi (“taut iiiactif, le purusa setrouve 
(“tre le promotcur, le Nunitabk' auteur' do 1 (ipanouissement 
du monde des noms et des formes. 

Ce ride, le puripa Fa ri'inpli lors do la ciLation priinor- 
diale: il le reinplit encor(“ dans toiite la S(n’ie des creations 
secondaircs (jui foinn'iil la v ie de Funivers. Dans eelles-ci, 
la prii'senec du purusa agit sur la prakrti de maniere ii la 
faire evi'duer dans Fintiiivt de sa dt'livrance finale ; il en a 


1. All sons 'In latin nw^tor. 
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ete de mcme ;i I'origine des ohnses. Toutc ki ditt'eioncc, c’est 
qu'actuellemcnt lo piiru^a aj,dt sur unc sub.«tance deja di- 
versitiee, alors qu’au dklait mkme di' revolution, il a cause 
par son voisinago meine cot el)ianlement (l.snhhn) qui a 
mis tin il I’equilibrc des guna, ct transfonne une suli.stance 
jusqu’alors amorphc en un monde de plus on plus com- 
posite. 

Toutecctte tlieoric cst imo e\idente deviation de la con- 
ception strictement mecaniqiie quc nous avuns trouvee ii la 
base de cc systemc rationalistc. Il cst interessant d'exami- 
ner comment Icsmaitre.s de cette eeole en sent venus ii jire- 
senter le mecanisme co^mique comme produit parun eliran- 
lement dont la cau.se est en delmr.s de la substance primor- 
diale. 

Ecartons tout d’aljord I’idec que, mettant ii roriginc des 
choses requilibro des guna, ils sc sent trouves dans la 
neccssitc d’c.xpliqucr par unccau.se externc la rupture ini- 
tiate de cet eciuilibre. C’est la une obligation ipi’ils n’ont 
nullemcnt sentie. Comme tons lesllindous, les jiliilosophes 
de cette ecole ont partage la vie de ruuivers en unc serie 
de deploiements et de reabsorptious de la nature. Dans 
chaque peiiode de dissolution , rikpiilibn^ d('s guna sc 
trouve temporairement letabli. ts'il y a ensuite creation 
nouvelle, e'est a cause des impressions (pii K'sultiuit du pre- 
cedent epanouissement de 1 iiuiviu's, et qui, dans b‘///'o/oyu, 
sent restees emmagasiuees et \ irtuellement aetives. L’liy[)o- 
these meeauique sutlit done a expliipier b's alternaneiis d(> 
manifestation et de subtili'-ation de runivers. Mais s’il en est 
ainsi ;i chacune des eii'atioiis p<'‘i'iodiipi(‘s da monde, les 
disciples de Kapila n'avaient plus tpi’a in\ 0 (pier ri'ueliaine- 
ment sans point initial des rauses et des (diets : la multi|)li- 
citti [ihenomenale d(‘ runivers exi-^te paice (prelb' a toujours 
e.xistti. En laisonnant de cofti' inauE-re, non si'ubunent ils 
n avaient pas besoin de laire interv(^nir b' purina, inais encore 
ils eeaitaient de leur eliemiu um^ grav(> dillicult(e (|U un des 
commentateurs les plus lecents des ,Sutra, Maliadeva, a 
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fort bien sentie, et dcmt il n’a pu sc debarrasser que par un 
tour d’escainotage. Apres avoir dit que la creation primor- 
diale se produisit sans qu'il y ait eu un actc de volition, — 
et en diet la volition est du doinainc dc la buddhi, et la 
creation premiere, ayant eu pour diet de creer le premier 
des derives, c’est-ii-dire preciseinent la buddhi, n’a pu etre 
precedee d’une volition, — Mahadeva est oblige d’ajouter 
qu’eu consequence cetfe premiere creation s’est faite sans 
qu’il y ait eu de « doininateur reel)) ’, et que e'est par me- 
tai)liore (|u’on pent parler d’une domination de Tame au 
moment do la premiere evolution. Plutdt que de recourir a 
un exiaklient aussi miserable, n’eut-il pas mieux valu re- 
noncer purement et simplement a la theorie qui faisait du 
purusa lo veritable initiateur de la crAition? 

Uno explication plus plausible, ce serait que leSankhyaa 
cru pouvoir j)assor par dessusles dilticultds inextricablesod 
l’enveh)ppait sa cosmogonic, lorsquc, do rationaliste (lu'il 
etait dans le principe, il est devenu, coinme d’autres philo- 
sophies de rinde, un inoyen dc liberation, un remede contre 
la soullrance. Ce serait alors (pi’i! aurait introduit dans le 
systeine uno notion de linalisme qui, en soi, etait inconci- 
liable avec la conception inecaniciue de I’univers. Ce qui 
nous oblige ce[)cudant ii rejeter cette hypothese, e’est que 
si \ raiment il ii’avait eu d'autre objet (jue d'etayer sa theo- 
rie du salut, il avail sous la main unexpedient plus simple, 
([ui ne [)ouvait (pie tenter cette ecole ennemie de toute com- 
plication inutile. 11 lui sullisait, en elTet. d'enseigner ipie, 
des deux substances ('galement primordiales, egalement 
eternelles, rune, la prakrti, agit et se deploie spontanement, 
eu vertu de sa force inln'iamte, de la meme maniijre que si 
le purusa n'existait pas. — et que I'autre, temoin de cette 
activite, arri\e ii la perce]'tiou de son absoluc distinction 
par la connaissance mi-me de la prakiti et de ses naivres. 

Nous poiivons done nous tenir pourcertains que si le ban- 


1 . fnul</iync/lu-<t/idlr. 
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khya a etc teleologique, c’est <]u'il avait pour cela des rai- 
sons positives. II s’est refuse a ne voir dans revolution de 
la prakrti (pie lejeu de forces aveugles. Mysterepour mys- 
terc, la th(?oric qui admet une action exercee par I’inactive 
substance sur la substance etcrnellement mouvante, lui a 
paru plus concevable que celle (pii poserait deux principes 
coexistant partout et toujours on face I'un de I’autre, etre.s- 
tant eternellement etrangers. Le fait nu'nne de la connais- 
sance prouve assez (jue le sujet (pii connait et I'objet connu 
sont en connexion I'un avec I’autre. 


y. Cfcalion et diasoliition do I'i'nivcrs. 

Bien qu'elle ait etb faitedans I’intcu’ct (le I'amc, la crea- 
tion initialea (';t(i manvaise; c'est a une nialadie (pi’nii assi- 
mile r(';l)ranlement (pii s'cst produit dans la triply substance. 
II y a, en etfet, une reinarquable analogic entre la raanierc 
dont s’accoinplit I’l'n-olution de la prakrti et la thi'orie inC‘- 
dicalo en vertu de hupielle toutes les maladies provienneiit 
d’une rupture dkajuilibre entre les trois huineurs fondamcn- 
tales'.ll faut croire, par eons(bjuent, ipi'il y a des maladies 

1. La nuBlociru* hmdoin' O'?! plonn.* «Io conceptions psychologi(iues ou 
cosiiiDln^dipujs (.‘nipriinlecN an Sankli\a. \oir, jjar uxciiiple, Jolly, Mcdidn. 
p Id.stj, I, a llicorit' 'los tnns yoina, et ()es trois suC'' fon'lnmentaiix (le 
vent, la Inle, le niucu'<) m* ''ont e\i'lominent jias inilepioidanti^s Tunc de 
1 aiiiro. Non seulcnn-nl c’rNt do ])art ot d'autrt* I oiptildirt^ ou le d('‘'tMp.iihl)rp“ 
inont deS Mili'^lancc'' ou des mu-s qui explniueiit. lit 1'."; alt(U“nati\ «'s de r<“- 
])line!iicnt et d'- doploioinent do ruuiNers. iei la ■^ant(‘ et la nialadie: iiiais 
oncoi’o tnutt,‘s h-'i nliosN iu_ra‘'ios p''\ chiquo'' ot pltv'^hpies sont, pour l('s iu6- 
decins, de nature iiatholoi^upio ot j)eu\ont etro ramenees a la prodoiuinarice 
de lull ou lautrc des sues l.es hoiunies peu\ont fetre classes en ^enteu\, 
Inlieuv ot lvniph.iti‘|ups^ tout coninio losT'tros vonl 'ntti'i/tii. tnnms/i. 

c est-a-dire* rattarlios a la Lonte, ii la pa'<'>ion, aii\ ituioltres cl. .Tr)llVj //>,, 
V ''M-l- Lnlin, de lur-ine (juo la prakiti, c e>t par une ^orto de t’erineiita- 
tiun (pio les ti'dis stio tondament.iux entnuit (ui actnito pour i)roduit‘e les 
ditti‘rences do toin])i^raiueiilN ot les uialadu's; el. JoUv. //o, p. 17. 

II est o\i(lciu ipie le iioiu doniie au\ tr<dj, .sues, c oNt-a dire dn.'fo, littera- 
lem(‘nt « lo dofaut », est en relation avoc le mot vt/nu, pris au sens de (pia- 
lite; il n esl guore inoins e\ ident <iue ce soiu les sues (jui ont et6 nommes 
d apros los eli*uients constitutits des ctio^^es, et non pas I’inverse 
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salutaires, et que la oreation cn cst uno. Sans cette souf- 
france qui, sous forme de reflet, rcsulte pour le purusa 
de son association avec I’organe interne, les ames ne par- 
viendraient pas a la connaissance de lenr distinction, etres- 
teraient eternellement engagees dans les liens de la vie 
individualisee. II en est done de la creation coinme de ces 
fievres qui ont pour elTet relimination desprincipes nocifs. 
Qu’il y ait guerison, il n’y a plus de lien, plus d'inlluence 
exercee par le purusa sur la prakrti: la prakrti reprend son 
equilibre, ce (pii cst pour elle unc maniere de dissolu- 
tion’. 

Une fois la machine mi.se en mouvement, tout pourrait ii 
la rigueur so dbrouler par leseul elTetdes actes anterieurs. 
La creation universellc n’est, on il ne s’en faut guere, que 
la somme des creations particulieres : « La creation, prise 
danssa totalitc, cstelTectuecpar I’ensen'ible des actes accom- 
plis par les ames empiriques » (Vijn., p. 1)0). Il en rcsulte 
quo I’univers entier s’c\[)li(|ue par le jeu de I'organe in- 
terne par Taction des CKsaiiu et des desirsejue font naitre 
les impressions emmagasinees. Ou plutdt. il s’c\j)li(|uerait 
de cette inauiero, si, comme nous venous de le voir, la pre- 
sence du purusa n’etait pas aus.si un facteur dont il faut 
tenir compte : telle la declinaison des atomes dans le deter- 
minisme epicurien. 

On distingue, on general, neuf moments dans revolution 
dc la prakrti Ln outre, la vie uni\ersellcest comme ponc- 
tuee doperiodes d'evolution sui\iesde periodcs d'in\olulion, 
do periodcs dans lt's(juelles les puis^ancesactivessont eveil- 

1. VijiuiiiabhitvNn a uiic tacoii trt's simple <le rosouare le prol*leme : « Si 
la prakrti, qui agit coamie nn ser\ileur ile puru';a, so tr"U\e agir pour la 
soullraiico dc son maltre. cost ([u'clle est uu mauvais sorMleur e ip lU3l. 

2. Et tout speoialement do \ uhinnl.tirii : cu ellot cost raliaiiikara qui ost 

cause de toulo creation et do touto destruction lie luniver^, parce que le 
dbsir ost son attribut et qin' Ic dosir ost la cause etliciente ile 

toute creation: voir Vijfi., p, TG, ot co qii il dit a propos dos sutra, VI.Gt: G'i. 

3. Voir, par exeinple, Mh/ir. XU, llaiS-llbGt; on trouvora .Mhhr. Xll, 
11237-11242, une cosmogonie quclque peu difforonte 
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lees, etd’iUltres oit ellessont cndorinies. A chaque destruc- 
tion de 1 univers, I’organc interne cst dissous, coinnie tous 
les autres produits de la prakrti, mais lepurusa s en recons- 
titue un nouveau au moment do la creation subsequente, en 
vertu de I’influence occulte de son karman. On demandera 
oil se trouvent, au moment dc la dissolution du monde, le 
merite et le demerite, puisqu'il n'v a pas d’organe interne. 
Voici lareponse: « Pas plus que 1 ether, 1 organe interne 
ne perit alors d’une maniere absolue. Car 1 organe interne 
existe de deux manieres, comme produit et comme cause. 
Le merite, le demerite, les empreintes subsistent dans 1 or- 
gane interne pendant (|u’il sul)siste lui-meine en la forme de 
cause '» 'Vijn., p. 121). 


Les abondants details avec lesfiuels les ecrivains de 
I’ecole exposent la cosinologie, n’intere-ssent (lu’indirectement 
I’histoire des idees hindoues. On me perinettra par con- 
sequent de ne pas m’y arreter. 

3. L’utheisnie du Sduldnja. 

L’opposition radicale quo le Sankhya met entre la sub- 
stance inactive mais spiritnelle. et la suijstance active 
mais inconsciente, a eu pour eonscHHience inevitable une 
conception atliee d<' I'univers. Kien de coiumun entre la 
prakfti et le [turusa. Done, pas de Dieu. Dieu eu elb't ne 
saurait etre (pie le principe superieur nii le monde et le 
moi trouvent leur unite, leur liarmonie. 

Le Sankhya est athee. II l est en ce sens (lu’il nie 1 exis- 
tence d’un Dieu su[)reme, createur et regulateur du monde 
et dc la vie. II la nie, parce ([ue n'a\ ant tiduve Dieu ni 
dans le moi, ni dans le monde, ne Tax ant par coiiseciueut 
trouve nulle part, il s’est passc de cette hypothese. 


1- C est-a-dire a subtil, si Ton peut parler d’un etat subtil de ce qui 
fait d^ja partie du corps subtil. 
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Dans le principe, I’atheisme du Sankhya fut certainement 
unfait, plutot (jn’mie these qu’onsecriit oblige de demontrer. 
La question : Y a-t-il un Dieu ? ne s’etait pas encore imposee 
a la pensee cherchant a expliquer rationnellement I’enigme 
de I’univers on de la vie humaine. Coinme on sait, elle ne 
se posait pas non plus pour les philosophes grecs anteso- 
cratiques ; elle n’existait meme pas pour Platon an debut de 
sa carriere, et il estbien probable que c’est par Platon que 
la notion de Dieu a ete mise au centre de la recherche phi- 
losophiciue. 

Le Sankhya aurait sans doute continue a ignorer ce 
problome, s’il ne s'etait trouve en contact avec d’autres sys- 
teines qui ont fait une place, ot une large place, au concept d’un 
Dieu personnel et tout-puissant. Le conflit a dh etre d’autant 
plus inevitable qu’au iionibre des philosophies theistes se 
trouvait preoiseraent le Yoga, quiatant de points communs 
avec le Sankhya. Or quand on est d’accord sur presque tons 
les problemes, on est d’autant plusainene ii discuter le point 
sur lequel on ditfere. II a bien fallu que le Sankhya 
s’expliquat sur la ((uestion Iscarci, et dit pourquoi il niait 
I’existence d'un Dieu oreateur, alors que le Yoga faisait de 
cette notion un des pivots do son cnseigncment. 

Obliges de justilior lour atheisme, les docteurs du 
Sankhya dcclarent quo I’cxistence de Dieu n’est pas prouvee 
(S. .S'. I. 92) ; — qu’il est impossible de la demontrer [ib. 
V, 10; 11)' ; que, Dieu existat-il, on ne voit pas ii quoi il 
servirait, puisqu'il ne pourrait etre (juune ame alTranchie 
ou une ame assorvie, et (jue, dans les deux cas, il serait 
hors d'etat d’appeler ([uehia’an ii la vie {ib. I, 94; ; — que 
s’il etait un jica. il aurait des upudhi, et serait ainsi en re- 
lation avec la prakrti ; inais, alors, il ne serait pas omni- 
present et Ton serait oblige d’admettre un grand nombre 

1. Dieu, en diet, dchappe aux deux nioyens de preuve, la perception et 
I'induction. La perception, cela va de soi; mais linduction elle-mfeme n’est 
possible quo si elle est basOe sur une perception : nihil est in intelleetu quod 
non fuerit jtrius in sensu. 
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d'l'irant (Anir., ad *S'. -S’. VI. 64): — que lui attribuer la 
creation, ce serait lui iinputer cruaute ou injustice ; cruaute 
puisqu’il cree la soutlrance; injustice, a cause de I’inegale 
repartition des souffrances et dcs joies ; et ce ne serait point 
le soustraire a ce double reproclie que clc dire que, dans ses 
dispensations, il tient compte des individus, puisque ces 
a-uvres memos, c'est encore lui qui les aurait dirigees et 
qui en serait responsable (Vijn., p. 16',^ ; Vac., ad Kdr. 57). 
Et si Dieu etait un createur autonome, il creerait sans qu’il 
y etit merite ou demerite. — « Mais, disent les theistes, il 
cree avec la collaboration du merite. » — En ce cas, re- 
pondent les Sankhya. ;i rjuoi bon un Dieu ? Les actes 
peuvent agir tout souls. — « Une collaboration ne supprime 
pas I’activitede I'agent principal. » — Dans le cas de Dieu, 
une collaboration supprime rautonomie do Dieu ( Anir., p. 180). 

Pas plus que Ic bouddhisme, le Sankhya ne nio I’cxis- 
tence de dieu.x individucls, c’est-a-dire d’etrcs qui, grace a 
lours merites c.xceptionnels, sc sent elcves ii une forme 
d'oxistence suporieure a celle de I'humanite. Ces individua- 
lites divines, caracterisecs par rabondance du sattva, tan- 
dis ([Lie le /•aja.'i domino cbez les liommos, sont plus heu- 
reux, — (I tons Icurs desirs, en effet, sont realises », — et 
jouissent d’une vie plus longue. On les presente meme 
comino pouvant tout ce cju’ils veulcnt (Vac., ad Kdr., 45). 
Mais, scmblables enceciaux simples Immains, ilsdemeurent 
engages dans la circulation universclle ; et (juand leur capi- 
tal do mijrite et di; dinneritv' est epuisi', il l(jur faut redes- 
ccndre les degres de I'eclielle des etres. Or, un bonlieur 
entaclie de eadueite n’e'it plus (lu’une soulT ranee. 

Avec le temps, et sous l influcnec eroissante des idees ([ui 
regnent dans riiindoui.‘,me, b' Sankhya se fera, lui aussi, 
une theogonio. Il u'aura pour cela ([u'a identilicr tel ou tel 
des produits evulues do la prakrti avec les divinites du 
bralimanisme ollieiel. Ainsi, le inalint, (|ui a pour carae tore 
la predominance du sattva, (d pour qualite la bienveillanee, 
est appele Visnu : Vnliniiih'd-ii, en taut cpie ereatcur, est 
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Brahman; en taut (jue destructeur, Siva (Vijil., ad S. S. 
VI, 66). Ailleur.s, on donne le nom de Hiranyagarbha a la 
buddhi hvpostasiee, ot de Prajapati ii Vcdiariikara {Mbhr. 
XII, 11231 ; 11234). L’athoi.sme radical d’Aniruddha ne 
I’empeclie pas, ii I’occasion, de donner ii 1’ « atman su- 
preme », oppose au jiva, les epithetes de Bbagarat (au- 
guste), de Mahcscava (grand souverain), de sarcajrla 
(omniscient), c’est-ii-dire les litres qu’on donne ailleurs aus 
dieu.x personnels, et qui sonnent ici d’autant plus etrange- 
ment que le paramdtnian d'Aniruddlia n’estpas autre chose 
que le purusa. 

B. Le .mecanisme de la connaissance 

Le lien du purusa ot de la prakrti rend la connaissance 
possible. Pour (ju’il y ait perception, il faut que I’organe 
interne premie la forme do Tobjet ii connaitre : « Saisir », 
c’est prendre en soi une copie, pratibimba, des objots avec 
les((uols rorgane interne entre en contact par I'interme- 
diaire des sens (-b'. S. I, 89; Vijn., p. 43 : p. 140). Toute 
perception est done une modilication du inanas .- a Comme 
un memc homme devienf divers suivant les personnes avec 
lesquelles il est en contact ; qu’il est aimant, s'il se trouve 
avec la femme qu’il aime; indilTerent. s'il est avec une in- 
ditferente ; autrement encore, avec. une autre, — de meme 
rentendeinent, suivant le S(Mis avec lequel il entre en rap- 
port, sc caracterisc taiitot [)ar la vue, tantbt par une autre 
fonction, et se revet ainsi de formes diverses » (Vijn., 
p. 81). 

Ce processus, strictement inecanique, comprend plusieurs 
moments. Ln vertu de I’accord (pii existe entre le corps 
subtil du sujet connaissant, et les elements subtils de I'ob- 
jet coniui, des (jue le manas entre en communication avec 
un objet, il sc modilic sympathhiuement. Si cotte modilica- 
tion, dont I’organe interne est le theatre, arrive ii la cons- 
cience (bhdsute), e’est <[ue grace au voisinage du purusa. 
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elle se trouve eclairee. Eclairee, elle se communique a Tame 
sous forme de reflet. Atteiute par ce reflet, Tame connait 
(Vijn., p. 48). 

A proprement parler, c’est Tame qui voit et qui percoit'. 
L’organe interne est un intermediaire inconscient et 

son role se borne a presenter les objets a Tame, comme un 
miroir presente les visages qui s’y reflechissent (Vijn., 
p. 140). Mais c’est un intermediaire necessaire. Car, « en 
I’absence de sens corporels, il ne pent se former aucune 
sortede connaissance » C Aussi, pour pen que le purusa se 
trouve soustrait ii I’influence dcs modifications qui affectent 
I’organe interne, il ne voit plus rien, u parce <[u’il n’est plus 
rien qu’il puisse contemplcr. L’ceil ne pent voir que ce qui 
est colore; de memo, seules les aflections do I’ame pcuvcnt 
etre vues par Tame, et pas autre chose. En etat de concen- 
tration intense, de sommcil profond, de delivrancc, il n’y a 
plus de modification do I’organe interne, et I’ame recouvre 
son int^grite » (Vijn., p. 143; cf. p. 84). 

L’organe interne sert aussi ii isoler les perceptions. S’il 
n’etait pas associe ii un upadhi qui ne pent percevoir que 
les objets avec lesquels il entre en commimication par I’en- 
tremise des sens, le purusi, partout i)re.s('nt, percevrait ii la 
fois tout ce qui est perceptible dans I’univers. Mais grace ii 
rahaihkara, les sensations sont individualisiies , c’est-ii- 
dire ne conccrnent jamai.s qu'un ou plusieurs indiiidus de- 
termines C 

La collaboration do lame no se borne pas ii rendrc cons- 
cientes les sensations ail furet a mesure quelle-! soproduistuit. 
C est a 1 aine aussi qu’est due 1 unitt'*, hi continniti* indidinie 
de la connaissance'. Cijimne la lumiiu'e imprime une image 

1. (( C'est l ame iiiii, p.ar .son voi.,inago, aiipolli; a I'cxistencc les foiictions 
de la viie et des antros sens, tout comme laimant, par mui .seui voi-maoe 
met le fer en moiivement » iVijn., ad -S'. .S'. II. 

2. Sankara, citant un auteur -Sanklix a. p 9.J (ad I'lv/ .s. g ] 4 , 

3. Voir Viju., p. 4>; p. la'.l. 

4. i( L'ame a pour forme uiie connaissam-..' coutmii,- m urn? a ' mtiju-eka- 
jndna-rupa utmd), Vijn., p. 66 . 
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sur un miroir, le purusa fixe dans I’organe interne, et plus 
specialement dans la buddhi , les sensations qu’il eleve a la 
conscience ’ . Ces « empreintes » jouent un role considerable 
dans I’existence des etres vivants; en s’additionnant et en se 
fortifiant, elles deviennent des samskdra, c’est-a-dire des 
predispositions physiques, intellectuelles, morales, qui de- 
termineront le cours subsequent do I’existence, et qui sont 
comme une force emmagasinee dont la detente se produira 
inevitablement, sinon dans I’existence presente, du moins 
dans une vie ulterieure *. Un de ces saiirskara, celui dont 
Taction est la plus apparente, c’est la memoire " qui est le 
tresor des impressions laissees par le jeu de nos sens dans 
leurs relations avec le monde des elements grossiersh 
Cette theorie de la connaissance a Tavantage de fournir 
une base solide au realisme. Les operations de la sensation, 
de la perception, du souvenir, se produisent automatique- 
ment. L'appareil recepteur est en quelquesorte le prolonge- 
ment de Tobjet expediteur ; tons deux sont intimement 
unis par la presence de part et d’autre des memes elements 
subtils : similia siniUibus cognoscuntiu'. Aucune chance 
d’errcur, par consequent. Et Tinduction elle-meme, partant 
de Tobservation des « signes caractoristiques » q c’est-ii-dire 
des empreintes laissees par les sensations anterieures, pre- 
cede avec une sfireth qui nc laisse rien a desirer. Quant aux 
predispositions, elles n’agisscnt pas avec moins de necessite. 

1. S. S. II, 42; Vijfi., p. 86. 

2. Pendant quo les dispositions sont encore en puissance, il depend de 
nous d'agir sur elles; nous pouvons les modifier, les renforcer on les neu- 
traliser. Mais d6s qu'elles produisent leurs ellets, elles nous dcliappent abso- 
lunient: nous ne pouvons rien sur ce qui se realise deja. 

3. « La m^nioire est la connaissance qui natt des sn/nsAd/’a » (Vijn.,p. 84). 

4. Les 616nients subtils, en effet. ne peuvent 6tre pergus que par les 
yogins. Seuls, par cons6(juent, les yogins ont des empreintes de sensations 
subtiles; c'est pour cela sans doiite que seuls ils ont le souvenir de leurs 
anciennes existences. 

5. Ces « caract^res » sur lesquels une induction peut 6tre I'ondde, sont les 
Unga d un objet; ils sont par consequent pour cet objet ce que I’etat subtil 
est a retat grossier, ce que le samskara est a la realisation. 


18 
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Elies peuvent rester endormios un temps plus ou moins long ; 
mills leur virulence sc mnnifeste toujours au moment voulu, 
alors que se realiseront les conditions de leur eveil. C’estce 
que vent dire Aniruddha rjuand, a propos du sutra V, 1, il 
enseigne que a la perception, I’induction et le temoignage 
autorisc procurent la vcritc par \ cur force propre, et qu’il 
n’y a pas lieu d'admcttre nn facteur ((juna) supplemen- 
tal re )) (p. 205;. 

Le purusa n’intervient que par son pouvoir eclairant. 
Mais cola suffit ii donner au realisme du Siinkhya une pliy- 
sionomie a part. Comme le sensualisme, il declare que rien 
n’est dans notrc intellect qui no nous ait ete fourni par les sens ; 
il pose la eonformite do I’intelligencc et des phenomenes, et 
enseigne que la nature de I’liomme est disposee de telle 
faqon quo, par rexercice de ses organes, I’intellect repro- 
duit la rcidite sans deformation. Mais on memo temps, il 
reserve hi collaboration du moi qui seulo, d’aprcs lui, ex- 
plique le fait de conscience, cc phenomenc qui resulte 
neccssairemcnt do la coexistence d’unc source de lumifere 
ct d’un objet eclaire. Riippelons enfin, pour acliever la ca- 
racteristique do ce « .systemc ratiouiiliste », que les .sens et 
I’organe interne no sont (|ue des instruments ; (|u’ils ne tra- 
vaillent done pas pour eux, ni pour la substance dont ils 
relevent, mais pour le purusa exclusivement. La connais- 
sance, produit de la liimiere projetoe par Tame, a pour but 
le saint do Tame'. 


C. Le mecanisme moral. 

a. Lc pcs:a'niisme du Sdiif/aja. 

Lo probleme du m:il sc pose pour le raonisme dans des 
conditions particulieremiMit oinbarrassantes. 11 n’a, semble- 
t-il, f|ue deux manieres do' le resoudre, toutes deux assez 


1. -S'. .S. 11, .16: Aniruddlia, ad locum. 
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peu satisfaisantes. parce qu’elles laissent de cote d’impor- 
tantes donn6es, et qu’elles ont I’air d’etre les arrets d’une 
volonte souveraine, plutot que des sentences soigneusement 
motivees. Ou bicn, en etiet, les monistes affirment le mal, 
etalors seul Ic mal existe ; Dieu, I’univers et I’liomme sont 
egalement mauvais. Telle est la solution du pessimisme 
pliilosophique, Ou bien ils le nient : le mal est illusoire, 
c’estun produit de rignorancc; quo la connaissance soit, et 
ce fantome s’evanouit. C’est le point de vue du Vedanta. 

Le dualisme, au contraire, facilite grandement la resolu- 
tion de ce probleme obsedant. Qu’on oppose, comme le 
mazdeisme et le maniclieisme, le bien et le mal h ypostasies 
en deux entites ennemies, — ou, comme le paulinisme, la 
chair et I’esprit, — ou, comme le Sankhya, I’ctrc et le de- 
vcnir, — Ic mal physique et le mal moral prennent d’eux- 
memes place dans I’un des termes de I’antithese, et I’autre 
se dresse dans sa splendour immaculee, loin des atteintes 
de la sou ff ranee et du peche. 

Dualistc, le Sankhya pent alfirraer la realite de la souf- 
france ; il se plait signaler la contradiction oil se mettent 
les adeptes du Vedanta, qui, niant le mal et prescrivant le 
salut, enseignent aux hommes une inethode penible pour se 
debarrasser de ce qui n’est pas. Mais si le mal existe, il 
n’oxistc que dans et pour la prakrti. Car le mal consiste 
dans I’inccrtitudc et dans I’inipcrmanence des clioses de 
I’existence empirique. Celles-ci sont mauvaises, parce 
qu’clles deviennent et passent. « La cause inaterielle de la 
soulfrance, c’est la modification de I’organe interne)) (Vijn., 
p. 13yi. Dos trois guna constitutifs de la substance chan- 
geante, I’un, le tanias, est la source directe; I’autre, le 
rajas, la source indirecte de la douleur. Comme le dit I’au- 
teur de la Candrika, un commentaire moderne de la Karika, 
« la creation est en soi (scatah) soulfrance)) ’ . 

La souffrance pent avoir unc triple origino : elle nous vient 


1. P. 48 Je I'fedition de Bombay. 
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Oil de nous-miMiics, ou des etres, ou des dieux. Celle qui 
nous vient dc iious-memes est ou corporelle, — c’est celle 
qui resulte de hi rupture d’equilibrc des trois humeurs, — 
ou interne : ce sont les troubles moraus, comme 1 amour 
ct la colere, le desir et la folic, la crainte et I’envie, I’abat- 
temont ct la deception. Dans le second cas, nous la devons 
aux autres etres do la creation, hommes et betes, oiseaux, 
reptiles ct plantes. Enlin, les planetes, les demons et les 
autres puissances superieures nous onvoient les souffrances 
de la troisieme categoric, le froid et la clialeur, par excmple ' . 

II faudrait etre insense pour s’imaginer qu'on ecliappera 
ii cos causes dc inisere cn acquerant une forme superieure 
d'existence. Les dieux eux-memes sont malheureux, et cela 
pour deux raisons. D’abord, comme le declare la Karika(2), 
si liaut qu’ils s’elcvent dans rechelle des etres, ils voient 
toujours au-dessus d’eux une forme d’existence qui est su- 
pericure a la leur cn felicite; ct Vacaspati fait observer que 
le bonlieur plusgrand d’autrui est necessairement un spec- 
tacle douloureux pour celui (juicst moins heureux. Et puis, 
ils ont I’angoissante perspective dc rctombor un jour ou 
I’autre ii un niveau inferieur. En soinmo, « la soufirance 
occasionnee par la vieillesse, la mort, etc., est la meme 
pour tous les etres, ii commencer jiar Brahman, a fmir par 
le brill d’herbe » {S. S. Ill, 53 ; Anir., adloc.). 

Sur cc theme feconddc la soulTrance universelle, les com- 
mi'iitateurs et le.s [lodtes dc 1 ecolc ont compose de nom- 
breuses variations: (I Personne n'e.st heureux d’aucune fagon « 
(■S'. ‘S’. Yl, 7)\ — « La joie procure moins de plaisir que la 
souH'rance nc cause dc peine » {ib. VI, 6). — « Dans toute 

joie, il y a nece.-isairement dc la peine » (Anir., p. 262). 

Le doii/ieine livre du Mahabharata, dans les parties oiiilest 
impregne de doctrines saiikhva, ne tarit pas sur la misere 
et I'instabilite de toutes cho.ses : Des rsi, parmi ceu-x-memes 

1. Voir, entre autres, Vijfi.. p. 6, et Vilcasp., ad Kdr.l. 

2. Telle est du moms la loeon sui\ip par .\niruddha; Vijfianabhiksu sup- 
prime la net;aUou ; « Un ne trouve (pie par-ci par-Ll un Uomme heureux. » 
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qui etaient dieux et brabmanes, ont ete dechus de leur ma- 
jeste ; le corps n’est qu'im assemblage de souillures ; les 
astres eux-memes sont perissables ; tons les etres s’entre- 
devorent ; un seul homme parmi des millions s’applique a 
la connaissance qui mene ansalut ; annees, mois, quinzaines, 
jours, tout passe, — ce qui etait un se divise; les mon- 
tagnes et les fleuves sont aneantis; la fin elle-meme a une 
fin (11127, sqq.). Le monde est compare a I’ecume del’eau; 
c’est un tesson peint; il n’a pas plus de consistance qu’un 
roseau ; il est sans substance ; c'est un trou noir, une bulle 
sur la surface do I’eau (1115b, sqq.). La vie est un ocean qui 
a pour eau la souffrance, pour profondcur I’angoisse, pour 
monstres marins la inaladie et la mort, pour poissons les 
actes accomplis sous I’influence du t'ctjas, pour rives la ve- 
rite, etc., etc. (11160, sqq.). — Grace a une constonte pra- 
tique du yoga, le venerable Jaigisavva avait acquis la 
perception du subtil, et par consequent de toutes les em- 
preintes demeurees dans son organe interne. Aussi, triste 
privilege, pouvait-il se rappeler les innombrables existences 
qu’il avait cues pendant dix grandes periodes cosmiques. Il 
etait ne tantbt parmi les dieux, tantot parmi les hommes. 
Et pourtant, quelle (jue fut sa condition, jamais il n’avait 
rencontre que la souffrance et le mal’. 

Qu’on ne dise pas qu’il est absurde de se tourmenter a 

1. Comme tant d'autres pessiiiiistes, les philosoiihes du Sankhya ne 
haissent la vie que parce qu'ils y sont trop attaches; ils ont Iiorreur d’un 
bien qui ne tardera pas ii leur etre eiilove. L’aveu sans dtitour de ce senti- 
ment tres huiuain, iiiais tros pen plulosuphique, se lit dans le Sarra-dar- 
sana-sani/ra/ia. a propos de la definition (|ue donnent de 1 attachenient a 
I’existence {Vahlciniceisa} les ecoles Sankhya et Yoga : « L'attacheiuent a 
Fexistence r^gne dans tons les etres vivants, du ver au philosophe; il se 
manifeste sans cesse, meine en I'absence de cause directe, sous la forme de 
ce sentiment d'angois.se : a Puisse-je ne pas etre arracli6 au corps, aux 
choses sensibles », etc. 11 vient de I impression lais.see par I'exp^rience des 
morts que nous avons endurees dejii. C’est ce que di^montre I'experience 
universelle, car tout indi\ idu a ce diisir : « Puisse-je ne pas cesser d etre 1 
puissc-je etre ! n De la cct aphorisme ( } q'/n-.<r70-n II, 0) : « h’nb/iinirc^a est 
bien connu. meme dans le cas ilu philosophe, comme se produisant sponta- 
nement i) {Sarcad., p. 168). 
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propos d’une souffrance qiii, impermanente elle-meme, 
cesse « ail troisieme moment » (Vijfl., p. 27'. Le siege de 
la souffrance n’est point dans la realite grossiere ; il est 
dans le subtil ' ; ce n’est pas dans sa detente que la douleur 
est il craindre, c’est cn tant que cause, et a I’etat de puis- 
sance. Subtile, elle nous guette ii plus ou moins longue 
echeance, d’autant plus terrible qu’on ne salt a quel mo- 
ment elle frappera. 

Mais, tot ou tard, elle nous frappera; de cela, nous pou- 
vons etre certains. Un memc mecanisme regit le monde 
moral, aussi bien que le cosmos et la connaissance. Nos 
actes laissent une empreinte dans notre organe interne, et 
par la faQonnent notre e.xistence ulterieure. C’est par ces 
empreintes que le linga qui, dans unc memo periode cos- 
mique, accompagne le purusa dans toutes ses migrations, 
determine la inatibre dont est faite cbaque vie successive- 
raent. Et si, a chaque destruction du monde, le linga se 
dissout dans la cause premiere, le purusa n’en demeure 
pas moins lie, et un nouveau linga se forme au moment 
du reepanouissement de I’univers : « il en est comme 
d’un homme qui plongc pour se baigner et qui sort en- 
suite de I'eau » (S. S. Ill, .b4). Dans cette mecanique mo- 
rale, peu importent I’intention et le sentiment qui accom- 
pagnent un acte: le fait materiel est la seule chose qui 
compte reellement ; requililire, une fois rompu, nc pout 
etre retabli que si la reaction vient e.xactement compenscr 
faction (5. *S. I, 85). 

Puisque le mal a pour residence le linga, il est naturel que 
l ame s’en trouve alfectee, au meme titre (ju’clle est influencee 
par les phenomenes intellectuels (jui se deroulent dans ce 
meme linga, Ici aus.si, eneclairant rorgane interne, elle rend 
consciente la douleur; ici au.ssi, un reflet de cette douleur 

1. (( La preuve que la souffrance a pour lieu le corps .subtil, c'est qu elle 
est individualisCe. Si I'anie ii'etait pas hue a un organe interne, cest-a-dire 
a un principe d indir idualisation, les soudranccs (et les joiesi de tons les 
homines seraient ressenties par tons les homme.s » (Vijfi,, p 12). 
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vient tomber sur lame; et dc menie qu’eUe se croyait agis- 
sante et sentante, elle s’imagine maintcnant qu’elle souHre 
et qu’elle jouit. Ici aussi I’origiue de cette soullrauce, c’est 
I’erreur oil elle est sur ce qui est sol et non-soi. Le « lien » 
ne cree pas la soufi'rance, puisquc la soutl'rance existe dans 
la prakrti indepcndamment de tout lien; mais il la cree pour 
I’ame. Reelle, mais inconsciente par rapport a la prakrti^ 
elle franchit pour le purusa le seuil de la conscience, mais 
c’est en etant illusoire'. « Lui (jui est soustrait aux contras- 
tes, subit tous lescontrastesen passant ici-basdenaissance en 
naissance; migraines, ophtalmies, maux de dents etde gorge, 
etc..., et tous les contrastcs, produits dc la prakrti, qui se 
presentent sous mille formes dans les I'uncs incorporees, le 
purusa so les impute a lui-meme » (Mbhr. XII, 11267, sqq.). 


|3. La possihilitc de la ijuei-ison. 

Si le lien qui attache le purusa a la prakrti est une mala- 
die dontsouflrent toutes les limcs incorporees, cette souflrance 
est surtout vive pour cellos ((ui se savont liees. Du moins leur 
est-clle aussi bienfai.sante: car, dit le premier vers de la 
Karika, c’est quand on sc sent malade qu’on aspire ii la sa- 
gesse. On s’enquiert alors des inoyons de guerison, et Ton 
apprend quo, la philosophic n’ayant pas d’autro but quo de 
guerir I’ame atfranchie {S. S. I, 1), « des quela douleur est 
aneantie jusqu’ii son dernier reste, le but est atteint, non 
autrement » [S. S. Ill, 84; VI, 5^ 

Maladie et guerison sent done I’alpha et I’omega de cette 
doctrine. On sait (pi’Epicure aussi assignait a la philosophie 
comme objet supreme d’abolir les causes riui viennent trou- 
bler la quietude morale. II faut reconnaitre que cette con- 
ception ne place pas bien haut le but de la science. Voir dans 
la sante non pas un moyen on une condition, mais la fin de 
I’homme, sans faire connaitre ce qu’il fera de cette sante 

1. Elle est bimha par rapport a la prakrti, pralihitnba par rapport au 
purusa (Vijii. p. 12; cf. p. 143). 
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quand il I’aura conqiiise, c’est lui proposer un ideal exclusi- 
vement negatif. Tandis quc pour le Vedanta le salut est une 
absorption en Brahman, qu’il est par consequent I’infinie 
expansion de Tame humaine, ponr le Sankhya, il n’est que 
le reploiement du purusa sur lui-meme et son superbe iso- 
lement. 

La guerison est possible. Comme nous I’avons vu, le non- 
discernement, cause de tout le mal, est un attribut inherent 
a la prakrti; pour le purusa il n’existe qu’a I’etat de 
reflet. L’ame pent done etre affranchie, puisqu’en fait elle 
est libre de toute eternite, et qu’il ne s’agit que de mettre 
en jeu une force qui existait latente. « On n’enseigne rien qui 
ne soit possible. On ne se propose pas en effet de faire qu’une 
chose qui n’etait pas, soit desormais, mais de faire entrer 
une puissance en sa manifestation » {S. S. I, 11). La gueri- 
sonconsistea ecarterun obstacle (>8. <S. VI, 20) : o De meme 
que dans le cristal naturellement blanc, la coloration rouge 
causee par son upadhi, la flour de I’liibiscus, n’est qu’un 
obstacle, e’est-a-dire quelque chose (jui voile la blancheur 
native, — or la blancheur n’est point supprimee par le voi- 
sinage de la fleur; elle roparait des que I’obstacle est sup- 
prime, — de ineine pour Tame naturellement non souffrante, 
le reflet de souffrance projete sur elle par son upadhi, I’or- 
gano interne, n’est qu’un obstacle, une chose qui voile (son 
impassibilite fonciero) » (Viju., p. 151). 

Il est vrai quc le lien qui attaclie I’ame au corps subtil n’a 
pas eu de commencement. Le Saiikliya admet par consequent 
qu’nne eternelle predisposition a I’crreur pent etre suppri- 
mee par une predisposition a la verite,bien quo cellc-ci ait 
necessairement commence. On trouvera peut-etre qu’il se 
met cn contradiction avee ses propros principes. Mais faut-il 
s’en etonner? Ne sait-on pas ([uc le dogmatisme ne perd 
jamais tout a fait ses droits, et <iu’il se faufile meme dans 
les systemes les plus rationalistes ? A'^acaspati se contente 
d’affirmer la possibilite de la guerison ', sans se mettre en 

1. Vciir son commentaire sur liar. 04; cf. Anir., ad 6'. S. VI, 13. 
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peine de la demontrer, et Vijnanabliiksu, en desespoir de 
cause, se retranche derriere la revelation, qui enseigne la 
suppression de Yaciveka (p. 150). 

Au surplus, le corps subtil lui-meme collabore au salut 
du purusa ; ses migrations, la creation tout entiere n’ont pas 
d’autre but que de procurer a Tame le discernement qui la 
sauvera : « Le corps interne, actionne par le but de Tame, 
se comporte comme un acteur qui joue tantot un role, 
tantot un autre. De meme que I’acteur se presente un jour 
sous les traits de Parasurama, un autre jour sous ceux de 
Yudhisthira ou du roi des Vatsas', de meme le corps subtil 
passe d’un corps grossier dans un autre, tour a tour dieu, 
homme, bete ou arbre*. » 

Y. Les conditions du salut. 

Y a-t-il pour I’acquisition du salut des restrictions qui 
viennent du dehors, c’est-a-dire qui no r^sultent pas neces- 
sairement de la nature du mal a guerir ? Non ; le Sankhya 
ne tient pas compte de la naissance et ne fait pas de I’obser- 
vation des regies imposees aux diverses castes une condition 
preliminaire du salut. Les commentateurs racontcnt que 
des femmes de la derniere caste purent arriver au but 
supreme parce qu’une chance lieurcusc leur permit d’enten- 
dre I’cnseignement donne par un brahmane a son eleve. 
Bien plus, unp/s'oco, c’est-ii-dire un etre appartenant ii la 
classo la plus degradee des mauvais genies, fut sauve parce 
qu’un jour un maitre, voulant enseigner a I'abri dc toute 
orcille indiscrete, s’etait retire precisement dans le coin de 


1. Parasurama, « Rama a la hache d, est le h6ros brahman ique qui 3 fois 
7 fois massacra les K^attriya pour vengcr son p^re tu6 par I’un d eux ; 
Yudhisthira, I'alnd des cinq Pandava, joue un role capital dans i'histoiro que 
raconte le Mahabharata ; le roi des Vatsas, e’est cet Udayana dont les 
amours avec Vasavadatta fornient le sujetd un roman trits populaire. Comme 
le theatre grec, le thtiatre hindou a tirii de la legende lipique sa principale 
subsistance. 

2. Kar. 42, et Vacasp., ad loc. ; cf. aussi Kiir. 56; S.S. Ill, 16. 
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foret oil le demon avait etabli sa residence'. Un siitra dit 
bien qiie le but ne saurait etre atteint par quiconque trans- 
gresse les pre.scriptions, « coinme dans la vie ordinaire « 
(IV, 15). Mais I’ortliodoxe Vijnanabhiksu detruit lui-meme 
I’eflet de cette reserve, en ajoutant que si Ton viole ces 
prescriptions parce qu’on n’a pas la faculte de les suivre ou 
pour (I proteger la connaissance », — or on la protege en 
maintenant en \ ie le siijet connaissant, — rien ne s’oppose a 
ce qu’on obtienne la science (jui libere (p. 113). 

La preparation a I’oeuvre du salut est done toute spiri- 
tuelle. Comment pourrait-il en etre autrement puisqu’il 
s’agit de faire avorter la souffrance, de I'atteindre a I’etat 
de germe, c(jmme cdsana, dans I'organc interne ? Essayer 
de la supprimer sous sa forme manifestec, ce serait dou- 
blement inutile, d’abord parce qu’on n’a pas de prise sur 
ce qui a dejii commence a porter fruit ; puis parce que, ce qui 
e.viste cossant « au troi.sieme moment », cela ne vaut vraiment 
pas la peine d’agir sur la douleur actuelle. Aussi le premier 
SLitra pose-t-il comme but la cessation « absolue » de la 
soulTrance. Ainsi (|uc I’explique Aniruddha, la guerison de 
la douleur presente et particulierc pent etre obtenue par 
des moyens \ isibles : les medecins suppriment la douleur 
pliysicpie ; de l>ellcs femmes ou des aliments delicieu.x 
apaisent les soulfranees psyelii(jU(>s ; les eharmes, les amu- 
lettes, les rites eeartent les mau\ envoyes jaxr les dieux. 
Seul, le discernement supprime d une maniere absolue la 
soull'ranee a I'etat fulur et la soulTrance en general. 

Vu rimportaiiee (pi<,‘ tout le systeme attaelic aux predis- 
positions, il est naturel <pi'il exige pour le salut une longue 
elaboration anterieure. Pour <p)e la delivrance ait lieu, il 
ne sullit pas, dit le .^utra II, 3, d’entendre une fois I'ensei- 
gnement d'un inaitre; la guerison, a moins do cireonstanccs 
exceptionnelles, ne se [u’oduit ([u’a longue eeheance. En 
ctTet, si le linga est un miroir sale, le reflet (ju'il renvoie a 


1. S S. IV, 2, et .Xnir., aJ loc. ; Vijn., p. 110, etc. 
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1 ameest trop trouble p(^ur que la connaissance discrimina- 
tive puisse se produire {S. S. IV, 30)' ; et si I’entendement 
est envalii par ces mauvaises herbes qu’on appelle les desirs 
et les passions, la paresse et la distraction, I’enseignement 
donne n’y prendra pas racine, pas plus qu’une semeuce ne 
peut germer dans un terrain mal prepare’. 

Par un lent travail qui, de 1’ « erreur », ameneala simple 
« incapacite », de I’incapacite a !’<( acquiescement »,de I’ac- 
quiescementa la « realisation », I’homme devient graduelle- 
ment apte a I’instruction et au salut ; c’est cette appropria- 
tion progressive que la Karika appelle la creation de la con- 
naissance, \q pratyaija-sarga\ 

Cette creation spirituelle qui part de I’etat naturel, 
c’est-a-dire morbide, de I’liomme, et I’amene au but su- 

1. Pour que la reflexion puisse avoir lieu, il laut que l organe interne ne 
soit pas infects par une trop grande abondance de tamas et de rajas; en 
effet « dans un entendeiucut qui serait trouble par l'esp6rance et le d6faut 
de volonW, ou qui serait d6nu6 de contenteinent, le purusa ne se riflecliit 
pas plus qu'uu visage dans un niiroir terne n (Viju., p. Ill), L'esp6rance, 
c’est le rajas ; le manque de volontd, c'est le tamas ; le miroir n esl pur quo 
si le contentement, sattva, domine. 

2. Anir., ad S. S. IV, 29; S. S. VI. 30. 

3. Kar. 46. Les quatre termcs sanscrils sont riparyat/n |litt6ralement, la 
contrarit5t6), asakli, lusti, siMhi. Conmie on sail, le Siinkliya aime les 
classifications et les Enumerations; ce qui ne signifie point que ses defini- 
tions soient toujours sutlisamment prEcises. La puErililE s'y associe souvent 
il la subtilitE. Cepemlant, a travers les superfetations d une pensEe devenue 
peu il peu scolastique a I'exces, on retrouve encore quelquefois les linea- 
ments d'uue analyse psycliologi()uo. .Lai indique plus liaut les cini; formes 
de I'erreur. .\ titre de specimen, je note, parmi les 28 incapacites, celles 
qui relEvent des sens. Ce Sont, pour los sons de la connaissance, la surdite, 
la lepre, la cecite, I'aiisence de goiit, I'absence dodorat; — pour ceux de 
I'action, le mutisme, la paralysic des mains, celle dos pieils, 1 impuissance, 
la constipation; — pour le monas. la stupidite. — La tliEorie des 9 acquios- 
ceraents a ceci d'interessant que les noms mystiques dosignant les etapes 
parcourues par l ame dans son adhesion progressive aux conditions du salut 
et dans son dEtachement des objets des sens, sont empruntes ii I'element 
liquide : eau, mer, vague, pluie, — et ii une navigation. — Les 8 realisations 
sont dans I'ordre suivi par le commentateur Maliadeva {ad 8'. -S'. Ill, 44) : 
I’Etude, I'instruction orale, la rEtlexion, I'acquisition d'amis, (car on n'a pas 
foi en ce qu'on salt, tant que ce savoir n'est pas d'accord avec celui de 
raaltres ou de condiseiples), la purification (ou plutot la generositE se mani- 
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preme, ne nous fait connaitre encore que les etapes du 
chemin a parcourir jusqu’a la guerison absolue. Sur les 
remecles qn’il convient d'appliquer pour avancer dans cette 
voie, les docteurs du Sankliya ne s’etendent pas moins 
longuement, mais sans ajouter grand’chose a ce que leurs 
rivaux ont enseigne de leur cote. 

Tout d’abord, le Sankliya, pas plus que le Vedanta, ne 
conteste les avantages relatifs que certains actes peuvent 
procurer : « Par I’observation des devoirs , on s’eleve 
(clans rechelle des etres) ; on s’abaisse par leur viola- 
tion » [Kctr. 44). Le stitra III, 35, indique meme comme 
un des moyens de supprimer les affections de I’organe in- 
terne, I’accomplissement des actes qui sont presents pour 
les diverses periodes de la vie. Mais on nie categorique- 
ment leur valeur absolue : « Ce que prescrivent les Ecri- 
tures n’est pas plus efiicace que I’einploi des organes des 
sens; comme celui-ci, les prescriptions scripturaires sont 
entacliecs d’impurctd, de caducitc, et de ce defaut qu’il y a 
toujours un but superieur a celui qu’on peut atteindre par 
elles » {Kdi‘. 2). — « L’cnscignement, Ic raisonnement, la 
meditation assiduc, ce sont les scales manieres d’arriver ii 
la connaissance ; Ics ccuvres ct (le cultc des dieux) sont des 
moyens externes (haliir-a/ifici) ( ct ne procurent pas le dis- 
cernement) » (Yijfi., p. 150). I’eat-on du muins combiner 
les n'uvres et le .‘^avoir? Nmil illusoiies comme un songe 
sont les actes; na'is, eomiiu' la veille, le savoir. Or, si I on 
p(Hit combiner deux elios('s simultaiu'es, il (‘nI impossible 
de combiner deux rboses suece''sives ; la veilb,' et le songe 
ne sont pas simultanes ; il est done impo'^sible de combiner 
le savoir et les ccuvies (-S'. Ill, 20; et Anir., ad loc.). 

Le renoncement cst un remcd(‘ plus cilieace. C’est le de- 
sir, en effet, qui engendre la creation, I'epanouissement de 

fe«tant flans le ‘^.ilairo (tiiiiiic an niaitre. car cc.st Ui le couronneinent olili- 
jratuirc et scul ellicace ile 1 instruction, cf. p. o'Zi, la .suppression de la 
soutlrance sulijective, de la souflrance objective, de la soutirance surnatu- 
turelle (cf. p. 27 j, s^.). 
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la prakrti ; inversement, c’est le detachement qui engendre 
I’absorption (S. S. II, 9) : « du detachement vient la disso- 
lution de la prakrti ; le desir, produit du rajas, est la cause 
du samsara » {Kdr. 45). Mais le detachement ne saurait 
etre un remede definitif, puisque, — c’est Vacaspatimisra 
qui le fait observer’, — il repose lui aussi sur la non-con- 
naissance de la verite, 

Les exercices spiritucls, commc la meditation et la con- 
centration de I’esprit, sont encore plus propres que I’asce- 
tisme a etre agrees par le Sankhva.La mMitation (dhycina) 
procure la suppression des affections qui se produisent dans 
I’organe interne sous I’influence des objets, affections qui 
empechent la connaissance (Vijft., p. 95). Get obstacle 
ecarte, Tame entre successivement dans un etat de concen- 
tration consciente % ou elle a conscience encore de I’objet 
meme de sa meditation, mais d'aucune autre chose ; puis, 
dans un etat de concentration inconsciente oil, soustraite 
a tout ce qui est de la prakrti, en pleino possession d’elle- 
meme, integree en quelque sorte, elle a la connaissance, le 
remede vraiment definitif. 

Remarquons, cependant, que la meditation ct la concen- 
tration sont des ctats de Tame plutot que des precedes 
generateurs de la connaissance ; dies sont ce que le labour 
est pour le champ. Mais la semence et les principes nourri- 
ciers qui developpent cette semence, c[uels sont-ils? Nous 
avons dejii eu I’occasion de les mentionner ; ce sont la pa- 
role autoriseo, I’ctude, le raisonnement, et I’intense re- 
flexion’. Le processus de la connaissance est strictement 
intellectuer’. « C'est I'etude des principes, des tnttrn, qui 
engendre la connaissance definitive, cpurec, — car elle est 

1. ad Kdr. 65. 

2. samprajndta-yorja. 

3. asarnprajiidta-yoga; voir p. es. Vijfi., p. 95; p. 153. 

4. sracana; adhyayana: inanana. nidiilhya^ana. 

5. II est vrai que Vacaspati et Vij liana mentionnent aussi la foi parmi les 
moyens d'obtenir la connaissance; mais c'est certainement une deviation 
hyst6rogime de la doctrine. 
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sans melange d'erreur, — etabsolue; cctte connaissance qui 
consiste a dire : « Je ne suis pas, rieu n’est a moi, ceci 
n’est pas moi » (Kdr. 64). « Dire jc ne suis pas, c’est nier 
que Ton soit agent. Dire ricn nest a. moi, c’est nier toute 
relation de son moi avec n’importe quoi. Dire ceci n’est pas 
moi, c’est nier I’identite du moi avec la prakrti. Cette 
connaissance est absolue, en ce qu’elle n’est pas a cliaque 
instant interrompue par une erreur » (Vijn. p. 107). 

Pour etre fructueux, tout ce travail doitaboutir a une vue 
immediate du purusa : « Le raisonnement ne suffit pas ; il 
faut la vue directe’ dc la distinction » (S. S. I, 59). « Cette 
intuition, par suite de la disposition fautive, ne se produit 
qu’au prix d’une concentration intense et prolongee; aussi 
n’est-ce qu’apres bien des existences qu’on arrive an deta- 
chement ct au salut » (Vijn., p. 75). II cn resultcque le saint 
ne pent etre enscigne avec succes que par I’hommc qui est 
deja atfranclii, par le jlcanmukta qui a eu la perception im- 
mediate dc la veritc. Sinon « il n’y a plus qu’une tradition 
qui rcssemble a une file d’avcugles conduits par d’autres aveu- 
glcs » (S'. S’. Ill, 84). 

Contcmplant ainsi le purusa, jo no produis pas la distinc- 
tion du moi ct de la prakrti, je la constate. En la constatant, 
je detruis I’illusion du lien; le reve se dissipe. Je m’abstrais 
du corps subtil, du corps grossier; je sais que ce n’est pas 
moi qui agis et qui .soul'fre. Ne me sentant pas actcur, j’a- 
neantis en meme tem{)s la puis.'^ance occultc des ceuvres. Je 
suis gueri, et par consecpicnt sauve : « Comme une maison, 
contigue d’one maison qui l)ride, est sauvee si Ton reussit a 
I’isoler, de meme I’ame, quand ellc est separee de la prakrti 
et de ses defauts". » 


5. L’cjjet du moksa sur Ic purusa ct la pimkrti. 

La guerison est la suppression de toute relation entre la 

1. aparok.^a. Vijuana appelle I'intnition /<aly-.^ra/;rira, le taiseiir imm6cliat. 

2. Vers cite par Vijfi., p. 13. 
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prakrti et le purusa’. Dfe lors, pour le piirusa, plus dc ces 
determinants qui le reduisent a I’etat d’ame individualisee ; 
plus d’ahaiiikarak II est vrai que ses actes anterieurs, en 
tant qu’ils ont dejii commence a porter fruit, continueront 
a developper leurs effets. Pour le moment, I’liomme 
affranchi est jivanmukta; il vit tant qu’il lui reste a 
epuiscr un residu d’actes et d’impressions, comme la roue 
du potier continue a tourner par suite de la vitesse acquise, 
alors que le pot est deja termine (Kdr. 67; -S. S. Ill, 82). 
Quand il mourra, il entrera dans la plenitude du salut, c’est- 
a-dire de la separation definitive d’avec la prakrti. « Quand 
il est arrive au moment oia il abandonne le corps, le purusa 
obtient entiere et complete integration k » 

Desindividualisee, Tamo n’a plus d’ autre substrat qu’elle- 
meme ; elle est ftcastka, ayant son assiotte on elle {S. S. II, 
34). Plus d’association avoc un corps subtil; plus de reflet, 
plus de jouissance. Qu’on ne dise pas qu’elle est heureuse. 
Si la revelation I’appelle « felicite », cost improprement, et 
pour glorifier le salut aux yeux des ignorants, influences, 
comme on salt, parlemyas et le tamos (5. *S. V, 67; 68). 
En realite, elle n’est des lors que lumiere, mais lumierc d’au- 
tant plus pure, qu’clle n’u plus rien a eclairer. C’est ce que 
ditun versdu Yogavasistha, cite par Vijilunabbiksu ' : « Par- 
faitement pure serait la lumiere, si rien de ce qui est eclaire 
n’cxistait, nil’cspace, ni I’ether, ni la terre; telle est la con- 
dition du temoin, du voyant, quand il est isole; la condition 
dc I’atman pur, quand sont entres dans le non-etre les trois 
mondes, toi et moi, tout ce qui tombe sous nos sens. » Et 
c’est pour I'eternito quo le lien est brise. Car si le salut est 

1. Le S. S. Ill, 65, nomine auda.'fn^n 1' « indilliSrence » mutuelle des 
deux principes. 

2. Le puriisa est dtSsormais partout present: il est par consequent 
« omniscient )> (voir, plus haul, p. 272). Mais comme Tabscnce d’organe in- 
terne I'isolo absolument dc I'univors, son .savoir n’a pas pour objet le monde 
du ph6nom6ne. 

3. alkantika-dtyantika-l;airr(hjn (KCir. 68). 

4. A propos de -S. 8. 1, 146. 
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un produit, a la difference des autres produits, il est negatif ; 
or seuls les produits positifs sont instables'. 

Ce n’est pas seuleinent le purusa cjui est interesse par le 
moksa ; la prakrti en subit aussi le contre-coup. D’abord, la 
rupture du lien suppritne en fait la souffrance pour la 
prakrti elle-meme. En effet, si la souffrance n’existe reelle- 
ment que dans le linga, du moins n’est-elle sentie qu’au- 
tant qu’elle est eclairee et qu’elle se reflete dans le purusa. 
Et puis, n’est-il pas entendu c|ue la prakrti ne cree c|u’en 
vue de Tame et de son salut ? Le but est atteint ; toute 
creation est desormais sans objet. L’affrancbissement du 
purusa marque pour la prakrti le moment off elle doit ces- 
ser d’agir. En quoi consiste cette cessation de I’activite 
creatrice de la prakrti, Vijnanabhiksu nous I’apprend : « La 
prakrti ne laisse pas se produire ii nouveau cette particu- 
liere transformation d’elle-meme qui engendro Torgane 
interne, upadlii de I’ame, cette transformation cjui est cause 
de jouissancc, et qui s’appelle la naissance » (p. 156). En 
effet, le salut est la destruction par Tame des einpreintes 
et du corps subtil ; « A mesurc qu’clle mfirit, la medita- 
tion amene unc decroissance progressive de toutcs les em- 
preintes laissees par les actes anterieurs ; peu a pcu, I’or- 
gane interne se desagrege. Quand les einpreintes sont 
completement annihilees, le corps (grossier) perit ; aucun 
autre corps n’est produit') (Anir., p. 293). 

Le soiumeil profond et le sariuldhi, c’est-a-dirc la con- 
centration do I’esprit, sont commo un avant-gout de ce qui 
se passe au moment do la delivrance. Dans ces etats psv- 
cliiquos, les empreintes subsistent encore dans le manas, 
mais il I’etat latent seulemcnt ; dies ne se refletent plus dans 
le purusa (Vijn., p. 143). Comme dies sont toujours lii, le 
lien sera none de nouveau quand recommencera la vie cons- 
ciente. Au contraire, le savoir aneantit delinitivement les 
« defectuosites », et cree un etat qui ressemble a ce que 


1. Vacasp., aJ Kdr. 2; Anir., ad S. S. VI, 17. 
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serait un eternel sommeil sans reve (Vijn., p. 144). C’est 
alors seulement qu’il y a moksa pour Tame, et pour la 
prakrti, retour a I’equilibre des trois guna. 

Bien entendu, la neutralisation du purusa ne vaut quo 
pour le purusa libere. Or, s’il y a des ames affrancbies, il y en 
a une infinite qui ne le sont pas. Prise dans son ensemble, 
I’activite creatrice de la matiere n’en demeure pas moins in- 
finie, tout comme le nonibre des ames individuelles. « Puisque 
malgre I’infinite des temps it y a encore des ames non libe- 
rees, il y en aura encore dans toute I’eternite » (S. S. 1, 158). 
— « La prakrti continue a agir pour les autres ; le serpent ne 
s’evanouit pas pour celui qui n’a pas encore connu la vraie 
nature de la corde' » (S. S. Ill, 66). 

Mais qu'importe? Les docteurs du Sankliya sont des 
Hindous; itsne trouvent pasle salut moins interessant parce 
qu’il est strictement individuel. Je sais que, pour moi per- 
sonnellement, si j’obtiens ma delivrance, la prakrti sera 
d^sorraais comme si elle n’etait pas. Cette certitude me 
suffit ; je ne demande pas autre chose. 

Remarquons aussi que, dans cette doctrine du Sankliya, 
nous retrouvons toujours la vieilte croyance animiste et 
magique; « je te connais, donctu ne peux rien centre moi ». 
La prakrti est percee a jour, elle disparait comme un fan- 
tome : « Il n’est rien de plus sensible que la prakrti ; des 
qu’elle s’est dit : « Je suis reconnue », elle ne s’expose plus 
aux regards de Tame » {Kdr. 61). — « Comme une daii- 
seuse, elle cesse d’agir, parce que son but est atteint » 
{S. S. Ill, 69). — « Comme une femme de bonne maison, 
la prakrti ne sc laisse plus voir, (piand une fois on I’a sur- 
prise en faute » (S. S. Ill, 70). 

1. C’est une comparaison tlassique ilont se sont sorvies toutes les ecoles 
philosophiques de Vlnde. Une corde est enroulee sur un cheinin. Deux 
bommes passent et, dans I'obscurite, la prennent pour un serpent. Mais 
I’un d eux remarque que ce n'est qu'une corde; il se remet de sa frayeur. 
La corde n’en demeure pas moins serpent pour I’autre, qui ne la pas re- 
connue. 
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CHAPITRE IV 


Le Yoga. 


I. La plack DU Yoga dans l’histoire des idees 

BRAHMANIQUES. 

Les idees dont nous avons suivi le developpement jus- 
qu’ici etaient toutes, ou pen s’en faut, contenues en germe 
dans la conception brahmanique du sacrifice et des rapports 
do riiomme avec I’univers. En abordant le systcmc philo- 
sopliique qui, sous le notn de Yoga, a eserce et exerce 
encore une influence fort grande sur la mentalite hindoue, 
nous sommes mis en presence, semble-t-il, d’un ordre tout 
nouveau de croyances. Ce n’est pas que ces croyances, ou 
leurs antecedents, ne soient representees dans la litterature 
orthodoxe anterieure. Mais, dans les textes que nous avons 
utilises jusqu’ii present, dies apparaissent accessoires et ne 
deterininent guerele courant general de la pensee. Au con- 
traire, ce sont elles qui, dans I’ecole du Yoga, prennent la 
direction du innuvement et qui sc trouvent a la base du 
systeine. II importe de degager tout d’abord ces concepts 
doininateurs; [ eut-etre parviendrons-nous ainsi a marquer 
plus aiseinent la place du Yoga dans revolution de la 
theosopliie hindoue. 

Le sacrifice brahniani(jue repose essentiellcincntsur cettc 
hypothese que I’homme est a meine d’executer les actes 
conservateurs ou reparateurs qui maintiennent le cours na- 
turel des choses dans sa xieou dans cello cle I’univers, ou 
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qui le retablissent quand il a subi queltiue atteiiite. Les 
idees d’ordre, de regularite, de Constance prevalent dans ce 
domaine. 

Mais a cote des actions normales qui tirent leur efficacite 
de leur repetition meme, il y a les actes exceptionnels, les 
actes uniques, dont I’intensite fait an contraire la valour, 
et qui exigent de ceux qui les accoinplissent uno dopense 
extraordinaire d’energie. Ceux qui en sent temoins no 
inanquent pas d’attribuer a lours auteurs des faeultes sur- 
naturelles. Et coinine, en meine temps, un pareil deploie- 
ment de force, do courage, d’inteiligence, semble ctrc par 
lui-meme une source d’energie nouvelle, on a deux rai- 
sons pour une de craindre et de venerer la puissance qui 
vient de se reveler. 

Les Hindous ont appelc lapas I’cnergie developpee par 
une manifestation exceptionnelle de la volonte. To pas, cat 
litteralement la clialeur : echauH'ement et f(.)rco sc pro- 
duisent en (luantites correlatives. Quand le roi Visvamitra 
sc soumit a de terribles mortifications pour parvenir au but 
qu’il s’etait fixe, la dignite de bralimane', on vit, pendant 
qu’il peinait et soulfrait, une vapeur sortir de son corps : 
telle la fumee qui se degage d’un morceau de bois frottc 
avec perseverance. Les dieux, Prajapati en particulier, no 
creent (ju’en s’echauffant et en peinant Aussi le tapas 
joue-t-il un role dans la cosmogonic du Rigveda’, et un 

1. On a ou tort a'iiiterpretor parfois cette fameuse logomle coimiie si olio 
indiquait qu'aux yeux des Hindous les homines des iifjes nivtliologiiiucs 
pouvaient passer de la caste des K';atriya dans celle des bralimanes. Ce 
qu'elle signifie cn r^alite, c'estque la recompense que d'autres Ksatriyaont 
acquise par leurs un^rites, celle de renattre dans la caste hrahmaniqne, 
I'excellence exceptionnelle de Visvamitra la lui a fait ohtenir des la vie 
presente. C'est ainsi que certains personnages eminents arrivent au saint 
de leur vivant, tandis que d’autres, de beaucoup les plus nombreux, n’y 
parviennent qu'avec la mort. Le cas de Visvamitra a done ceei d'intdres- 
sant qu’il est une derogation a la r^gle en vertu de laquelle le l.ai-inan 
attend une vie subsequente pour porter tout son fruit. 

i. <1 En vdrit6, c'est par le sacrifice, la fatigue, I’dchauflement, les liba- 
tions, que les dieux ont conquis le ciel, le monde » {Ait. Br. VII, 3, R). 

3. X, 129, 3. 
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role plus grand encore dans celle de I’Atharva-veda’. Les 
asura eiix-memes ont pratique le tapas et lui ont dd leur 
puissance ; mais les deva ont encore mieux su s’echauffer, 
et Icur ont enleve I’empire du monde. II en est de meme 
dans I’ordre spirituel : e’est par le tapas que les rsi « voient » 
les hymnes, les rites et les formules, et qu’ils peuvent les 
coniinuniquer ensuite aux niortcls. 

Toute souffrance qu’on s'impose, toute mortification, tout 
acte de renonceinent, toute negation de soi-meme, doivent 
compter aussi pour des manifestations d’une volonte puis- 
sante. On pretend en general que I’lnde est, par excellence, 
le pays de I’alanguissement moral et physique ; et on Ten 
excuse en disant que la population y a ete enervee par un 
climat debilitant a Textreme. C’est lii un de ces cliches 
centre lesquels protestent I’histoire et la litterature. Le 
houddhisme lui-meme a sans cesse reeommande I’exercice 
de la volonte. Le malheur de I’lnde fut qu’on ait propose a 
cette volonte, comme but, le moi,au lieu dunon-moi ; qu’elle 
ait ete interiorisee, quand il aurait fallu I’exterioriser, et 
qu’elle se soit traduite par des actes d’ascetisme, par la 
domination de soi, an lieu d’etre un instrument pour la prise 
de possession du inondc et des autres hommes. Et c’est 
ainsi que le tapas cessa d’etre, comme dans I’Atharva-veda 
et les Bralimana, un echautfement createur, pour designer a 
peu pres exdusiveinent la mortification, le renoncement, 
I'ascese; ce fut une ferveur religieuse qui demeura enfer- 
mee dans le sujet. 

Mais sous cette forme aussi le tapas est une exaltation 
d energie. Virtuellement, il y a un magicien dans tout as- 


1. M. Bloorafleld traduit excelleinment tapas par ii creative fervour)). 

L'acte cDiateur pr6c&de neccssairement lactivitd conservatrice ou r^para- 
trice. C'est du tapas que naissent le sati/a, la Dialite, et le rtu, I'ordre cos- 
Clique et I'ordre sacrificiel \llv. X, ItO, 1). Le tapas est le fondement des 
ioudements des choses ; « Le finuameiU a pour fondement I'atmosphfere ■ 
I'atmosphere a pour fondement la terre; la terre a pour fondement les 
eaux: les eaux, pour fondement la rdalite; la r6alitd, le brahman; le brah- 
man, le tapas » (Ait. Br. XI, 6, 4). 
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cete. Les epopees sont pleines de legendes ou Ton voit des 
hommes, des aniinaux, des demons acquerir par la vio\.ence 
de leurs mortifications un pouvoir si effrayant que I’univers 
en est ebranle, et que les dieux s’ingenient a seduire ces pe- 
nitents pour leur faire perdre le benefice de leur ascetisme. 
La plupart de ces recits montrent combien la morale est 
etrangere a ces pratiques et a ces croyances. Ce sont souvent 
d’odieux demons, de grands eriminels, qui, obeissant aux 
mobiles les plus egolstes, entrent ainsi en possession de pou- 
voirs qui mettent a leur merci la nature et les dieux eux- 
memes. N’importe ! sorciers ou saints, ce sont des surhommes 
a qui I’exercice du renoncement vant 1 'admiration et le 
respect. On sent confusement qu’il y a quelque chose de 
surnaturel dans I’acceptation volontaire de la privation et de 
la souffrance*. 

Cependant, ni I'accroissement de force psycbique qui re- 
sulte de tout exercice de la volonte, ni les facultes surna- 
turelles qu’on s’imaginait acquerir par la pratique du tapas, 
ne sauraient expliquer a eux seals I’extraordinaire favour 
dont I’ascetisme a joui dans Tlnde de toutes les epoques, 
et qui a fait dire a Bhlsma dans le Mahabharata ; « L’asce- 
tisme est superieur m6me au sacrifice, c’est ce que declare 
la Parole excellente » (XII, 2978®). Ce qui a du contribuer 
a cette popularite, c’est que, des Torigine, on a vu dans ces 
observances une condition emineminent favorable pour 
obtenir a eclieance plus ou moins lointaine ce qu’on peut 
appeler la vie divine. Selon une croyance tres ancienne et 
tres repandue, les privations de tout genre, — jeiines, conti- 
nence, abandon de biens ou de jouissances, — sont neces- 
saires pour qu’on puisse s’approcher de la divinite, commu- 
nier avec elle, c’est-ii-dire vivre de sa vie. Pour recevoir 


1. Un point de vue singulier, c’est celui de la Brhad-Aranyaka-Upanisad 
disant que le plus grand des tapas ’c’est la maladie et la mort (5, 11)., Nous 
avons la une de ces dtrangetds dont les anciennes Upanisad sont coutu- 
miferes. En g6n6ral, le caractfere propre de I'acte asc6tique, c’est d’etre 
volontaire. 



IIISTOIRE DES IDEES THEOSOPIIIQUES DANS L’iNDE 


lo divin, il faut, en effet, commencer par s’epurer, se sim- 
plifier. II on est done de la discipline ascetique comme de 
I'initiation, qui a pour effet de conferer ii celui qui en est 
I’ofijet un caractere surnatiirel, et qui est toujours accom- 
pagnee do mortifications. Le tapas, et le yoga qui s’y rat- 
taefie ties etroiteinent, arrachent, eux aussi, I’homme aux 
conditions natiirelles de son existence, pour lui assurer le 
« mieux », sreyas, e’est-a-dire une vie oti, en communica- 
tion directe avec la divinite, il sera soustrait aux miseres 
du saiiisara. I'it puisquele salut que se proposait la theoso- 
pliie bralunanique etait aussi une identification avec I’Etre 
supreme, les aneiennes Upanisad, tout en poursuivant en 
general ce but par le savoir, associent quelquefois les pra- 
ti(|uos de I’ascetismc a leurs principes intellectualistes : 
(■'est par le tapas de plus en plus intense que Bhrgu est 
arrivii il la connaissance du Brahman {Taitt. Up. 3). 

La vertu salutaire de Tascetisme a bien plus contribue a 
eu generaliser la pratique que I’esperance d’obtenir une 
puissance imnmdiatc. Le veritable ascete se garde en effet 
de deploycr les faculties merveilleuses qu’il doit au yoga. Il 
lui suffit do savoir qu’il les possede. Les manifester, s’on 
targuer aux yeux du vulgaire, ce serait perdre le benefice 
infiniment plus pri^cieux qu’il compte retirer de ses morti- 
tications et dc* ses renoncements. Il en est de ceci comme 
do tons les inouvcments passionnes. Un acci^s de colero, un 
desir trop violent ruinent lo imirite accumulii par bien des 
anni'os d’offorts surhumains. On dirait que la force emma- 
gasinoe par le tapas ost semblable a celle dont on charge 
une battorie iMoctrique ; la manifestation (piehiue pen 
violonte d'un sentiment supprime I’etat de tension. Les 
prouesses merveilleuses que Ton fait grace au tapas, ne 
peuvent de imiane etre exticuti^es qu’aux depens d’un but 
supiirieur. 

L’ascetisme ebretien, on le sait, repose sur d’autres idf'es. 
Cost le spectacle de leur misere et de la misere d’autriii, 
e'est la baine de tout ce qui se rattacbe a la chair et ii la 
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terre, qui font que tant d’ames delicates prennent la vie en 
degodt et renoncent a des jouissances qui leur semblent 
empoisonnees. Mais il y a plus. II semble a ces chretiens 
que les sacrifices et les souffrances auxquels ils se soumet- 
tent, sont une expiation du mal qui se fait autour d’eux ; 
leurs mortifications sont une penitence ; plus ils s’humilient 
et se torturent, plus ils rachetent. Et ce qu’ils veulent 
sauver par leur oeuvre redemptrice, ce n’est pas seulement 
leur ame, c’est aussi et surtout les innombrables iimes peche- 
resses cjui continuent insouciantes leur coupable vie profane. 
Dans cette admirable religion d’amour et de solidarite 
qu’est souvent le christianisme, quelques-uns acceptent 
avec joie les privations et les longs martyres pour que beau- 
coup soient pardonnes. 

Y a-t-il eu quelque chose de semblable dans la societe 
religieuse creee par le brahmanisme? Oui et non. 

Oui, car il n’est point rare qu’on devienne ascete par me- 
pris du corps, et par revolte centre la servitude que la chair 
impose a I'homme. Ce fut le cas d’Upakosala, un person- 
nage que met en scene la Chandogya-Upanisad : ecocure par 
ce cju il y a d’abject dans les functions d’une vie qui n'est 
que d^sir, il ne voulut plus prendre aucune nourriture 
(4, 10) h Bien souvent aussi, c’est le chagrin qui jette les 
homraes hors du siecle, ou de la vie de village, comme disent 

1. Une autre Upani';ad, beaucoup plus recente, la Parama /iamsa-l’iK, 
exprime avec tSnergie ce in^me sentiment ; « Parce que son corps n'est pour 
lui qu une charogne, il se diitourne pour toujours de ce corps miserable qui 
est cause du dome, de la sottise, de I'erreur; il dirige fermenient sa pens6e 
vers Brahman, prend en lui son assiette, et sait ceci ; Get Etre sans second, 
qui est toute leiicite et toute connaissance, je suis Lui; il est mon su- 
preme sejour... » 

A I’epoque classique, ce sentiment do l impermanence de toutes choses 
pousse bien des ames vers l ascetisme ; « Les objets exterieurs, meme s'ils 
demeurent longtemps a notreportee, finissent toujours par s’enaller. Alors, 
pourquoi ne pas les quitter tout de suite? Quelle ditference cela fait-il, 
puisque de toutes faqons il faut s'en separer? Quand ce sont eux qui s’en 
vont, ils causent au coeur une douleur infinie; mais si on les abandonne 
volontairement, ils procurent au contraire le bonheur immense du repos 
interieur » (Bhartihari, III, 13 = 6C8, Bohtl.l. 
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les Hindous’ . Enfin, il arrive parfois, dans I'Inde comme dans 
1 ’Occident, qu’on fuie le inonde pour expier des fautes, vo- 
lontaires ou non. Apres la bataille qui mit fin a la longue 
querelle des Pandava et des Kaurava, le roi Yudhisthira, 
desespere d’avoir ete la cause du trepas pour un grand 
nombre de ses proches, voulut renoncer a la royaute et mener 
la vie d’un ascete. 

Non, car il est sans exemple qu’un ascete se propose I’af- 
francliissement d’un autre que de lui-meme. Si, comme 
nous le verrons plus tard, I’idee d’une reversibilite des me- 
rites et des fautes n’est point etrangere au brahmanisme, le 
salut, dans le sens oil I’entendent les milieux theosophiques, 
n’en demeure pas moins une affaire toute personnelle. 

Chacun doit faire son salut soi-meme. Cela signifie-t-il 
que Thomme ne doit compter que sur lui pour etre mis au 
benefice des avantages procures par I’ascetisme? Ou bien ne 
peut-il arriver au but qu’avec une aide exterieure, une aide 
qui, dans I’espece, est necessairement celle de la divinite? 
C’est la une question delicate. De la reponse qu’elle recevra 
depend I’idee qu’on se fera de ce qui constitue une des 
originalites du Yoga, son theisme. Nous devrons revenir sur 
ce probleme. Pour le moment, bornons-nous a constater que 
presque partout oil un pretre-sorcier se soumet ii une severe 
discipline physique et morale pour etre ii meme de com- 
mander aux elements et d’intervenir dans I’ordre de I’uni- 
vers, il plie a son service un dieu par I’intermediaire du- 
quel il se met au-dessus des lois ordinaires de la nature. 
Comme si I’on avait voulu souligner la source dc cette do- 
mination sur les phenomenes cosmiques, I’Inde I’a appelee 
aisvarya, le mot abstrait derive du nom donni; commu- 
nement a la divinite dans les textes duYoga, Isvara. Etpuis 

1.- « Le chef de famille qui perd les objets de son affection, et que visitent 
la mine, le chagrin et la nialadie, tombe dans le ddsespoir; le ddsespoir 
dveille en lui le moi; I'dveil du nioi I'anifene a I’^tude des livres sacrds; 
cette etude, a l ascetisrae. Rare en effet est rhomine qui, jouissant de ce qui 
lui est cher et agrdable, se resout, par lassitude et par reflexion, a pratiquer 
le reuoncenient » {Mbhr., XII, 10332, sq.). 
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la notion du divin pouvait-elle etre etrangere a un corps de 
pratiques qui se proposent de delivrer Thomme, momenta- 
nement on definitiveinent, des limitations on sa vie presente 
est enfermee, pour lui donner une nature superieure, par 
consequent divine? II faut se faire de la methode du salut 
une idee strictement intellectualiste, comme c’est le cas dans 
le Vedanta ou dans le Sankliya, pour pouvoir se passer des 
notions de piete, de devotion, de recours en Dieu. 

Si Tascetisme hindou s’inspire d’idees qui sent bien plus 
anciennes que la constitution du Yoga comme systeme a 
part de philosophie orthodoxe, on en pent dire autant des 
precedes et des methodes qu’il prescrit aux adeptes. Pre- 
cedes et methodes remontent par leurs origines aux temps 
les plus anciens ; ils ne sont souvent que I’application de 
croyances primitives qui, elles aussi, ont trouve occasion- 
nellement leur expression dans la litterature brahmanique. 

Bien des peuples*noh-civilis6s savent que pour produire 
ces etats exceptionnels dans lesquels le sujet parait ou bien 
en communication immediate avec la divinite, ou bien doue 
de facultes surhumaines, — et c’est lecas surtout de I’extase 
et de la divination, — les jetmes, la chastete, la solitude 
sont des moyens tres efBcaces. Mais mieux que des precedes 
qui n’ont rien qui appartienne specifiquement ii une race 
quelconque, ce qui prouvera la continuite de I’esprit Iiin- 
doujusque dans le domaine de la pratique, ce sont certaines 
methodes reposant sur des idees dont nous avons deja con- 
state la presence dans le brahmanisme ancien. Ce n’est pas 
le moment d’entrer dans le detail de ces rites. Je veux du 
moins rappeler d’une part que I’lnde a de tout temps attri- 
bue une grande puissance a la pensee dirigee avec intensite 
sur un objet, — cette idee, qui etait magique a I’origine, a 
donne lieu a ces regies de concentration exclusive de I’esprit 
qui jouent un grand role dans le Yoga ; — d’autre part, 
que les Brahmana et les vieilles Upanisad font du prana, 
la respiration, I’agent essentiel de la vie psychique et de la 
vie cosmique : la theorie du controle de la respiration qui 
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est la partie la plus caracteristique et la plus feconde du 
Yoga, n’a pas d’autre point de depart. 

De ce que Ton peut relever dans la litterature vedique, 
entendue au sens le plus large, de nombreux teraoins de con- 
cepts analogues a ceux qui regnent dans le Yoga, il ne fau- 
drait pas conclure que tous ces concepts sont d’origine 
brahmanique, ni qu’il n’y a dans le Yoga que des elements 
brahmaniques. Cette recherche de facultes surnaturelles, a 
laquelle le Yoga attache tant d’importance, les Upanisad ne 
la connaissent point. L’Inde brahmanique est en principe 
intellectualiste; et, dans la theosophie qui derive directe- 
mentdu Veda, I’acquisition de pouvoirs magiques n’a jamais 
ete qu’une plante parasite'. Pour le bouddhisme aussi, ces 
pratiques sont une super fetation. II n’est pas douteux cepen- 
dant que ces pretentions thaumaturgiques ne soient tres an- 
ciennes et n’aient ete de tout temps fort populaires. N’ou- 
blions pas que le brahmanisme est loin dc constituer I’lnde, 
et meme I’lnde aryenne, tout entiere, et que le brahmane lui- 
meme a ete a I’origine un sorcicr et non pas un mystique ou 
un theosophe. Dans les Upanisad, et c’est leur tres grand 
honneur, cette idee toute materielle du pouvoir confere par 
I’ascetisme, a fait place ii une conception spirituelle : c’est a 
la science, et non a des facultes surhumaines qu’on atteint 
par une intense meditation. Mais le peuple a toujours cru a 
la puissance des sorciers; et le brahmanisme, subissant en 
ceci, comme sur tant d’autre.s points, I’influence d'idees 
universellement repandue.s, bien loin de combattre les 
basses pratiques de la magic, leur a fait de bonne heure une 
place dans sa litterature sacree et traditionnelle. Et non 
seulement il s’est fait le theoricien de cette discipline et lui 
a fourni la base rationnelle qui lui donnait I’apparence d’une 
science, mais encore, apportant dans ce domaine les habi- 
tudes de son esprit analyste et systematique, il a classe les 

1. D’apr^s Sankara, les passages de la laruti qui parlent de I'acquisition 
de puissances surhumaines, concernent tous le ciel, le sejour auquel mene 
la connaissance infqrieure, celle du brahman qualifi6 (ad Verf. S. IV, 4, 11). 
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operations et leurs effets avec une minutieuse pedanterie. 

Cette brahmanisation du tapas et du yoga est un des 
phenomenes etranges de Thistoire des religions de Tlnde. 
En effeC sous quelque forme que se produise le mysticisme, 
nous le voyons tourner resolunient le dos a la religion offi- 
cielle. C'est aussi ce qu'il a fait dans I’lnde : les yogins ont 
rompu toute attache avec le sacerdotalisme traditionnel ; 
ils reuoncent au cordon brahmanique, aux signes exterieurs 
de la caste, aux ceremonies du culte etabli. En fait, leur 
independance religieuse est complete. Cependant, — et c’est 
un privilege douteux qui les differencie de leurs confreres, 
les mystiques d’Occident, — leur independance a ete theo- 
riquement consacree, et comme diiment legalis^e par I’au- 
torite sacerdotale. A le voir ainsi codifier meme ce qui lui 
est etranger ou hostile, on dirait que le brahmanisme, 
pour rendre ses adversaires inoffensifs, s’est evertue a les 
fuire rentrer bon gre mal gre dans ses cadres. L’ascetisme a 
done ete de bonne lieure classe au nombre des ph6nomenes 
normaux de la vie religieuse. On lui a affecte la quatrieme 
et derniere des etapes reglementaires entre lesquelles se 
partage I’existence d’un brahmane ; et, de par les rituels et 
les codes, le sannyusin fut dispense du culte domestique et 
du culte dit revele. Rompant avec I’existence qu'il avait 
menee jusque-lii dans « le village », il etait naturel quele 
yogin renoncat a ce qui la caracterisait exterieurement ; ce 
qui est moins naturel, c’est que les textes lui fassent une 
obligation d’une attitude oil se manifestait en somme un 
complet dedain de la tradition brahmanique. Dans I’ArH- 
neya-Upanisad, c’est Prajapati lui-meme qui ordonne a 
I’ascete d’enfouir ou de no\er le cordon du sacrifice et la 
touffe de cheveux que le brahmane porte en general au 
sommet de la tete. Des prescriptions toutes semblables se 
lisent dans d’autres Upanisad. 

A quel moment les regies traditionnelles de I’ascetisme 
furent-elles reduites en un corps de doctrines, c’est ce 
qu’il est impossible de determiner. Lorsque Patanjali, jiu 
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II® siecle avant Jesus-Christ', composa les Yoga-sutra, 
qui sont pour nous I’ouvrage fundamental de Tecole, il y 
avait sans doute deja plusieurs siecles que le Yoga existait 
comme systeme reconnu. II est probable que sa constitution 
est anterieure au bouddhisine. En effet les ressemblances 
frappantes que presentent a tant d’egards le bouddhisroe et 
le Sankhya ne s’expliquent aisement que si le Yoga leur a 
servi d’intermediaire. On ne comprendrait pas qu’une reli- 
gion preoccupee avant tout d’agir siir la vie eut cherche ses 
inspirations dans la metaphysique froidement rationaliste 
du Sankhya; ses affinites naturelles etaient au contraire 
pour une philosophic pratique, comme etait le Yoga. Mais 
si cela est vrai, le Yoga etait dejii tout penetre par les dop- 
trines Sankhya, lorsque le bouddhisme arretait sa dogma- 
tique. II est evident d’autre part que le moment oh il a 
accepte en bloc I’ontologie du Sankhya, coincide avec celiii 
oh il fut systematise et biahmanise*. 

II. Le sens du mot yoga. 

Le mot yoga est un de ces termes que leur imprecision 
predestine a jouer un role important dans la langue des meta- 
physiciens et des mystiques. Derive d’une racine dont le sens 
est « joindre », « atteler ilasignifie tout d’abord, semble- 
t-il. Taction de tenir en bride quelqu’un ou quelque chose. 
Applique aux exercices spirituels, il designe la discipline de 
Tesprit qui, maintenu fermement dans une direction donnee 
et canalise en quelque sorte, grandit enormement en force 
et en action. C'est dans cette acception qu’il faut Tentendre 
en quelques-uns des passages oh on le rencontre le plus 
anciennement. Ainsi on lit dans la Kathaka-Upanisad : « Le 

1. Cette date est elle-m^me hypothdtique; elle repose sur I’identitd pro- 
bable, mais nullement certaine, du yogin Patafijali avec I'illustre gramtnai- 
rien de ce nom. 

2. C est aussi par le canal du Yoga que tant de doctrines ont pass6 du 
Sankhya dans les 6coles theosophiques occidentales. 

3. Latin jungere : IJeuyv'jvon. 
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ferme controle des sens, voila ce qu’on regarde comme le 
yoga; Tespritest alors exempt de distraction » (6, 11). Ajou- 
tons qu’il ne s’agit pas toujours d’un eSort intellectuel ; dans 
la Bhagavad-Gita, on ce mot se rencontre sans cesse et dans 
les sens les plus divers, yoga designe souvent la discipline 
pratique, par opposition a la connaissance theorique, qui est 
alors le Sankhya. De la notion d’acte accompli an prix d'un 
effort soutenu a celle d’acte surnaturel, il n’y a qu’un pas. 
Dans la Bhagavad-Glta, le yoga est quelquefois la puis- 
sance miraculeuse, celle de Dieu particulierement. 

Comme la racine yuj signifie aussi joindre, on voit de bonne 
heure une autre idee s’introduire dans le mot yoga, et meme 
I’emporter sur celle d’ascetisme spirituel on pratique; c’est 
I’idee toute mystique d’un rapport qui s’etablit entre I’in- 
dividu et I’Etre absolu. La Maitrayanlya-Upanisad semble 
vouloir combiner les deux interpretations, mais en donnant 
le pas a la seconde : « Puisque, disent les Ecritures, on joint 
ainsi au prana et a om tout I’univers dans sa diversite, la 
tradition donne a cette operation le nom de yoga. Unifier 
le prdria, I’esprit et les sens, et abandonner toute existence 
individuelle, s’appelle egaleinent i/o^a » (6, 25). La Bhagavad- 
Glta parle souvent du yoga comme d’une fixation de la pensee 
en Dieu, d’une meditation intense dirigee vers la divinite. 
Finalement, dans les grandes sectes theistes des Paficaratra 
et des Pasupata, ce qu’on appelle yoga, c est I’aspiration 
vers Dieu, la connaissance de Dieu, I’union avec Dieu. C’est 
cette derniere acception qui prevaut dans I’lnde actuelle. 

Ce sent la les emplois usuels du mot qui nous occupe. Si 
nous envisageons son sens technique, comme terme d’un 
systeme philosophique, nous le trouvons defini de deux 
manieres differentes par les Yogasutra : « Le yoga, dit 
Patafljali, c’est la suppression de I’activite de I’organe pen- 
sant’. » Cette definition toute negative, et d’ailleurs direc- 
tement derivee du Sankhya, doit s’ entendre, cela va sans 


1. citta-ertti-nirodha, Y.-S. I, 2. 
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dire, comine marquant, non pas le but a atteindre, mais la 
metliode pour atteindre ce but, qui est ici, comme dans tous 
les systemes orthodoxes, le salut. La deuxieme definition, 
plus confonne a I’etymologie, pose aussi le yoga comme une 
metliode spirituelle : « Le yoga est I’application de la pensee 
a I’essence unique’. » 

En tant que systeme de philosophie, le Yoga est la 
theorie des precedes employes pour la production artificielle 
de I’extase et des pouvoirs magiques. C’est un recueil de 
recettes pratiques plutot que I’etude raisonnee de faits 
relevant de la psychologie religieuse. 

III. Doctrines fondamentales. 

§ 1. Les rapports da Sdnk/iija et da Yoga. 

« Qui voit I’ideutite dii Sankhya et du Yoga, celui-lii voit 
vraiment », ainsi s’exprime Yaj naval kya au livre XII du 
Mahfibliarata (v. 11678)’. A s’en tenir a la cosmologie, a la 
theorie de la connaissance et a celle du salut, c’est une 
verite incontestable que Yajnavalkya enonce dans ce passage. 
Et comment pourrait-il en ctre autrement, puisqu’en ces 
matieres le Yoga s’est contente de prendre en bloc les ensei- 
gnements du Sankhya? Tout cc qu’il a de rationnel, ou peu 
s’en faut, est d’emprunt. Sur la prakrti et les principes qui 
en derivcnt ; sur le purusa, sur son independance reelle et 
son association apparente avec les etres ((ui evoluent autour 
de lui, le Yoga a maintenu si fidelement la doctrine de 
Kapila, que tels ecrits qui, comme le Rajamartanda, se 
donnent pour une interpretation des sutra de Patanjali, 
peuvent servir de source pour la connaissance du Sankhya’. 

1. e/iU-iattca-ah/iyclM, Y.-S. I, 32. 

2. « La condition qu’obtiennent les Sankhya, lesYogins l obtiennent aussi ; 
il voit bien, celui pour qui Sankhva et Yoga ne font qu'un » {Bliarj. G, 
V,^5). 

3. Dans son commentaire sur les Sankhya-sutra, Vijilanabliiksu cite 
frsiquemment les Yoga-sutra et l'interpr6tation qu’en a donnde Vyasa; il 
peut le faire d’autant plus justement, dit-il, que les doctrines essentielleS 
sont les memes (p. 25). 
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On explique en general cette extraordinaire ressemblance 
en disant que les ecoles Sankhya et Yoga sont deux soeurs 
jumelles, dirigees I’une exclusivement vers la theorie pure, 
Fautre de preference vers la pratique, mais en somme unies 
au point que le meme individu pouvait indifferemment se 
rattacher a I’une ou a I’autre. II me semble que, s’il en edt 
ete vraiment ainsi, les doctrines qui, dans le Sankhya, sont 
organiquement liees a Fensemble du systeme, n’apparai- 
traient pas dans le Yoga comnie un plaeage tout exterieur ; 
elles auraient pris dans les deux ecoles un developpement 
parallele.et meme on les auraitvues diverger pour s’adapter 
aux besoins speciaux auxquels elles devaient repondre. Au 
lieu de cela, a part quelques insignifiantes modifications 
dans la terminologie, c’est la ressemblance la plus parfaite 
cju’on puisse imaginer. 

On admettrait plus volontiers I’hypothese que les yogins, 
en cjnete d’une theorie qui put rationnellement justifier les 
precedes traditionnels dont ils voulaient faire la systemati- 
sation, ont pris le Sankhya comme il etait. Pourquoi, en 
effet, y auraient-ils apporte des modifications importantes ? 
Le besoin ne s’en fut fait sentir que s’il eut fallu coordonner 
les emprunts avec les enseignements hereditaires de Fecole. 
Or, de doctrines expressement formulees, sauf peut-etre sur 
un point, le Yoga n’en possedait pas encore. Avant la recep- 
tion de la philosophie Sankhya, il ne se composait evidem- 
inent que d’exercices pratiques reposant sur des croyances 
plus ou moins definies. 

Mais ce serait mal connaitre la manicre dont se ferment 
les sectes et les ecoles nouvelles, que de s’imaginer que les 
yogins, se demandant lequel, parmi les systemes existants, 
s’adaptait le mieux a leur discipline, se sont, apres miir 
examen, decides pour le Sankhya plutot que pour le Ve- 
danta. Les choses ne se passent pas ainsi, ni dans FInde, ni 
ailleurs. Ce cjui est decisif dans ces questions de filiation, 
ce ne sont pas des arguments logiques, mais bien les rai- 
sons historiques. La ressemblance doctrinale des deux ecoles 
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s’explique le plus naturellement, si Ton admet qu’il y eut 
entre leurs adeptes d’etroits rapports et peut-etre ineme 
identite au moins partielle des personnes, et que les tenta- 
tives de systematisation de I'ascetisme sont parties de Fecole 
Siinkhya, autrement dit que les premiers theoriciens du 
yoga ont ete des disciples de Kapila. 

Cette annexion du Yoga par le Sankhya a ete d’autantplus 
aisee qu’il y avait entre eux une affinite naturelle, une affi- 
nite qui n’existe nullement au meme degre entre le Yoga et 
le Vedanta. En etfet, la methode ascetique par excellence, 
celle qui detache la pensee des clioses exterieures pour la 
concentrer en elle-meme, c’est, avec iin plus ou moins grand 
nombre d’ echelons, de faire rentrer successivement les sens 
dans I’entendement, I’entendement dans le principe d’indi- 
vidualisation, et celui-ci dans le principe de la connais- 
sance, — un processus d’inhibitions ob chaque principe est, 
en quelque sorte, tenu en bride par le principe immMiatc- 
ment superieur jusqu’a complet isolement de Tame. Cette 
methode est ancienne, puisque la Kathaka-Upanisad re- 
commande dejii pour le yoga une operation qui consiste a 
reprimer (yam) la voix et I’entendement, cn les ramenant 
dans le moi connaissant (la baddlii ) , puis a ramener 
celui-ci dans « le grand », et « le grand » dans « Tame apai- 
soe » (c’est-a-dirc dans rindetermine) L’emboitement des 
principes les uns dans les autres etait tout a fait con- 
forme a revolution des tattva et a leur subordination, 
enseignees par le Sankhya. 

De plus, a la ditferencc des autres systemes de philoso- 
phic, le Sankhya po.sait un nombre inlini d’ames isolees. 
Or, I’ascetisme entendu a la facon hindoue a pour but I’in- 
tegration absolue de lame individuclle, c’est-a-dire un etat 
oil elle est elle-meme, rien qu’elle, detachee radicalement 
du non-moi. C’est a cette condition seulement qu’elle devient 
infiniment libre, grande et heureuse. Encore ici, le Sankhya 


1 . Kaih. Up. 3 , 13 . 
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s’adaptait a merveille aux besoins duYoga, si bien meme 
qu’on serait tente de se demander si cette doctrine assez 
etrange de la pluralite des purusa et de leur absolue 
independance reciproque qui fait que chacun est exacte- 
ment comme s’il existait seul, ne lui a pas ete inspiree 
par les conditions ou il concevait I’ascetisme. Cette hypo- 
these paraitra peut-etre tres audacieuse. Remarquons cepen- 
dant que I’influence en retour du Yoga sur Ic Sankhya est 
incontestable, et qu’elle ne s’est point exercee seulement sur 
des points d’importance secondaire, s’il est vrai que la doc- 
trine de Y antahkarana a ete imaginee a cause de passages 
de la Sruti et de la Smrti qui recommandent la pratique du 
Yoga'. 

A defaut d’emprunts qui ne sont qu’hypothetiques, le 
Sankhya a des obligations envers le Yoga. II serait tres 
certainement tombe dans I’oubli, et en tout cas il n’aurait 
pas agi comme il a fait sur le developpement de la pensee 
hindoue, si le Yoga ne I’avait maintenu en honneur. Qui 
attaquait le Sankhya, attaquait aussi le Yoga, et, pour de- 
fendre celui-ci, il fallait se servir des armes que possedait 
le Sankhya. Le meme Vacaspatimisra, qui a commente la 
Sankhya-Karika, est aussi I’uuteur d’une glose sur le plus 
fameux coramentaire des Yogasutra, le Vyasabhasya ; et 
I’auteur d’un des traites les plus repandus sur le Yoga, le 
Yogasarasangraha, est ce meme Vijflanabhiksu en qui nous 
connaissons deja un exegete du Sankhya. Il n’est pas dou- 
teux que la doctrine rationaliste n’ait beneficie de I’extra- 
ordinaire popularite du systeme qui lui doit tant. 

§ 2. Isvara. 

Le meme livre du Mahabharata, qui nous a fourni tout a 
I’heure une affirmation si peremptoire del'identitedu Yoga 
et du Sankhya, met un peu plus loin ces paroles dans la 
bouche de Bhl?ma, s’adressant a Yudhisthira : « Comment 

1. Viju., p. 3J. 

20 
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I’athee pourrait-il etre sauve? » tel est Targument excel- 
lent que les Yogins parfaitement sages alleguent (centre le 
tSankliya). A cela, les partisans du Sankhya repondent : 
« Pour etre delivre du corps, il faut, et il suffit, que sachant 
toutes les voies du salut, on se detache des objets sensibles ; 
voila la doctrine sankhyenne de la liberation, comme I’ont 
prechee de grands sages!... Les Yogins ont pour eux I’evi- 
dence immediate ; les docteurs du Sankhya s’appuient sur 
une tradition certaine. Cher Yudhisthira, ces doctrines sent 
toutes deux approuvees par moi, et toutes deux sent re- 
connues pour vraies par les hommes competents. Celui qui 
se conforme aux regies qu’elles formulent, atteindra le but 
supreme. Pareille est depart et d’autre la purete basee sur 
les mortifications ; pareille la compassion pour les etres ; 
pareille la fidele pratique des voeux ; seule, la doctrine n’est 
pas semblable » {Mblir., 11039-41 ; 43-45). 

La note est ici sensiblement differente. Les manifesta- 
tions pratiques sont les memes dans les deux ecoles ; elles 
se separent sur des points de doctrine. Et Bhisma met le 
doigt sur la plus caracteristique de ces divergences : en 
face du Silnkliya athee (niriscara-SclnkJiya) , le Yoga 
affirme I’e.xistence d’unDieusouverain("ses{7a/’a-5cmA7i^a,). 

L’Isvara du Yoga n’est pas une de ces divinites comme 
celles que le Sankh\a reconnaissait, etres ne differant 
de rhomme que par un peu plus de pouvoir, un peu 
plus de jouissance, un peu plus de longevite, mais souinis 
comme lui ii la loi dc la metempsycose, et places meme 
dans des conditions moins favorables que lui au point de 
vue du salut. Non, I’lsvara n’est pas un dieu quelconque, 
mais Dieu, un etre ii part, eternel, tout-puissant, dont 
I’activite infiniment bienfaisante se deploie en faveur de 
rhomme desireux du salut. C’est une ame speciale, pura- 
sacifiesn, ce qui signilie sans doute une ame exceptionnelle ' . 

1. On coinprend en general purufurisc.ya en ce sens que Dieu est une 
ame a part, les autres ames dtant inddpenrlantes de lui, n'dmanant pas de 
lui. Mais toutes les iuiies ne sont-elles pas independantes les lines des 
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II est unique. II ne connait ni la souffranoe, ni le desir, ni 
la fructification des actes. Aucune modification, rrtli, ni 
reelle, ni apparente, ne se produit en lui au contact du 
monde exterieur ; et, par consequent, aucune predisposition, 
samskara, ne determine le cours d une existence qui de- 
meure eternellement la meme. Tandis que, dans les autres 
ames, la science ne se trouve qu’a I’etat de semence, la 
toute-science d’lsvara est parfaite. C’est lui qui commu- 
nique aux dieux, aux elus, la vision spirituelle,y«d/mco/i- 
sas : il est le maitre, le guru des anciens maitres. Sa 
manifestation, ou plutot sa revelation mystique, c'est la 
syllabe om {Y. S., I, 27), pourvu qu’on la prononce avec 
justesse et avec une intense application de la pensee. La 
creation du monde contingent se fait par un simple acte de 
sa volonte. Pour qu’il prenne conscience de lui-meme et 
qu’il agisse, il faut qu’il soit de quelque fagon associe a la 
prakrti; mais des trois guna, c’est le sattoa, la bonte, qui, 
a I’etat de purete absolue, constitue sa nature et cela de 
toute eternite. 

Isvara ecarte les obstacles qui s’opposent a I’acquisition 
du salut. Pour acquerir la connaissance supreme, le yogin 
doit s’abandonner entierement a Dieu, qui I’amenera a bon 
port; c’est ce que les textes appellent pranklhdna, la 
devotion Cependant, si le salut n’est possible que grace a 
I’intervention d’lsvara, il ne consiste point en une union 
avec lui ; les purusa ne sont pas moins independants les 
uns des autres apres le salut qu’avant. L’etre sauve est en 
dehors de Dieu. 

En possession de la plenitude de la felicite, Isvara n’a 

autres? l.e double fait que Dieu est de toute 6ternit6 en possession de la 
toute-science, et que, associd a la prahrti, il n'est li6 qu'au sattra pur, met 
le purusa-Tsvara infiniment au-dessus des autres ames. 

1. D'apres le commentaire de Vyasa, le pranidliana c'est « remettre tous 
ses actes au Guru supreme, ou renoncer au fruit de ses actes ». l.e Yoga- 
sara d6finit ainsi ce terme ; « C'est la pensee dirig6e vers Isvara, en com- 
menqant par le pranaca {om, le symbole de Dieu) et en flnissant par sa 
vue directe » (p. 19). 
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d’autre mobile pour agir que la compassion qu'il eprouve 
pour les puru^a lies aux trois essences constitutives de la 
prakrti et engages dans lesainsara. Si, dans sa bonte, il a 
cree ce monde miserable, c’est parce que la connaissance 
qui est en germe dans chaque purusa prendra son epanouis- 
sement a cette seule condition; le toy)as, la soufirance est 
line discipline indispensable pour I'acquisition du savoir. 
De quelle maniere Isvara vient au secours du devot qui 
aspire a la delivrance et peut feconder ses efforts, c’est une 
question que les docteurs de I’ecolc ne semblent meme pas 
s’etre posee. 

La theorie mecanique du salut, telle que I’exposent les 
traites du Sankhya, est sans doute plus claire, et meme 
plus satisfaisanto pour le dialecticien, si I’intervention d'un 
Isvara ne vient pas compliquer le probleme. II est done tres 
naturel que la plupart des savants europeens qui ont etudie 
I’histoire du Yoga, inclinent a voir dans son theisme un 
element adventice, qui n’aurait ete introduit dans le systfeme 
primitif qu’ii titre de concession ct pour se faire accepter 
des religions populaires’. Bien loin d’etre un organe de la 
doctrine, la notion d’Isvara, disent-ils, est restee sans in- 
fluence sur I’ensemble du systeme. On le voit assez dans 
la conception du salut ; dans toutes les religions centrees 
sur I’idee d’un dieu personnel et d’une providence, le but 
supreme offert aux adeptes est la vie eternelle en Dieu ou 
aupres de Dieu, et non pas I’isolement parfait de I’ameL 

1. Voir Garbe, Hfinlihijn urn! Yoi/a, p. 49, sq. ; Deussen, Ge^^chic/ite clfr 
Pliilot>o/iliic, I, p. 115; p. ii44; Markus, Yoga P/iiloi^ophic. p. 3. — M. Garbe 
pense que 1 Tsvara a eiupruntb a la doctrine des Bhagavata. II est vrai 
que B/iaijnrat est une des appellations ordinaires de Dieu dans les textes 
du Yoga, et que les Bhagavata d^signent leur divinity supreme par le titre 
d’Isvara: mais Bhagavat et Isvara sent des mots trop commundment 
employes pour qu'on puisse appuyer sur eux quelque hjpothbse que ce 
soil. 11 faut noter aussi que les Bhagavata sont une secte visbnouite, tandis 
que le yogisme est plutot affilib au sivaisme. 

2. II y a des textes qui cherchent it specifier la part d'lsvara dans I'oeuvre 
du salut. 11s nonl pu lui assignor que des rognures. On enseigne, par 
exemple, ipie si I on pratique avec 6nergie et intensitd les cinq « moyens » 
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Je crois qu’il y a lieu de distinguer entre le Yoga, doc- 
trine philosophique (le yogadarsana), et le yoga, ensemble 
d’exercices ascetiques. C’est dans lesystemeque la presence 
d’un Dieu apparait comme une superfetation’. Mais le 
theisme est au contraire fort ancien dans les pratiques de 
I’ascetisme et de la magie. L’idee traditionnelle et popu- 
laire, c’est que par les jeunes et les mortifications, le sor- 
cier met dans sa dependance un etre surhumain par I’entre- 
mise de qui il obtient I’objet de ses desirs ; et il en est de 
meme de I’ascete qui n’arrive dans I’extase a I’intuition des 
verites sublimes que par son union temporaire avec I’etre 
qui est pure connaissance. Dans les deux cas, le dieu est un 
auxiliaire dont I’assistance, quoique provisoire, est en 
somme indispensable. Meme systematise, le Yogane pouvait 
guere se passer de cette notion. De plus, a voir la place que 
Siva occupe dans les textes les plus populaires de I’ecole 
yoga, on pent se demander si ce dieu tres personnel n’a pas 
ete des I’origine etroitement associe aux pratiques de la 
sorcellerie et de I’ascetisme, et si I’lsvara des theoriciens 
n’est pas le resultat de sa desatfectation orthodoxe ou theo- 
sophique. C’est ce qui expliquerait le mieux ce qu’il y a do 
vague dans cette entity : elle nous parait etfacee, parce 
qu’elle n’a plus un role important a jouer dans I’economie 
du monde et du salut, telle que se la represente le Yoga, 
maintenant qu’il est endoctrine par le Sankhya; elle cadre 
mal avec le reste du systeine parce qu’elle n’y figure que 
comme survivance d’une personnalite autrefois bien definie 

auxiliaires du yoga, c’est-ii-dire la foi, I'^nergie spirituelle, le souvenir, la 
concentration, la connaissance ipra/iia, I'intuition consciente de la v6rit6), 
alors se produisent sans autre d61ai le yoga inconscient et sa consequence, 
le salut. Mais s'il y a chez le yogin une certaine paresse dans I'emploi de 
ces moyens, il ne pent corapenser ce deficit que par sa devotion pour Isvara 
{Yoriasurns.,p. 18). 

1. N’oublions pas d’ailleurs que ce qui fait paraltre choquante la presence 
d’un isvara dans le Yoga, c est I'identite a tous autres 6gards de ce systeme 
avec le Sankhya. Si I'on n'avait pas eu le commode moyen de confrontation 
que nous apportent les textes de I'autre ecole, on ne se fut peut-etre pas 
vis6 que le role d’Tsvara n'etait qu'un hors-d’oeuvre. 
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et forteraent agissante. Combiner organiquement le theisme 
avec le dualisme absolu du Sankhya, c’etait une entreprise 
au-dessus des forces de la philosophie yoga ; elle s'est con- 
teiitee de justaposer les deux doctrines. II faut d’ailleurs, 
pour etre juste, reconnaitre que si le dualisme explique 
aiseinent le probleme du inal, il a infiniment plus de peine 
que le inonisme a resoudre le probleme de Dieu. 

II n'est pas inutile de constater que le Yoga s'ecarte sur 
un autre point encore du mecanisine intransigeant du San- 
khya. II a emis en effet, a propos du langage, une theorie 
interessante qui montre combien ses docteurs etaient pre- 
occupes de ce qui est suprasensible. Ils ont fait observer 
qu’en depit de differences notables dans le son, unmot pro- 
nonce par deux personnes differentes n’en conserve pas 
moins le meme sens : ils enseignent done que le sens ne 
resulte pas seulement de la somme des sons, et que les 
sons ne peuvent etre pour le sens qu’une sorte de symbole. 
II y a, par consequent, quelque chose de non sensible qui 
s’ajoutea la simple impression auditive, etqui procure I’in- 
telligence de la parole prononcee (le sphotaj. On peut se 
demander si I’lsvara ne joue pas un role analogue, s'il ne 
coopere pas de rapine avec les sensations que nous recevons 
du monde exterieur, de maniere a nous faire arriver a I’in- 
telligence des clioses transcendantes. Je ne voudraispas insis- 
ter sur une analogic qu’on trouvera peut-otre tiree par les 
cheveux. II n'eii est pas moins certain que du moment qu’on 
admet C[uelque chose de suprasensible, on abandonne le 
point de vue stricteinent sensualiste du Sankhya, et Ton 
est plus dispose a reconnaitre dans le monde et dans la vie 
I’intervention merveilleuse d’un Dieu de grace et de com- 
passion'. 

1. Le Sankhya admet bien qu’il y a des choses subtiles, e'est-a-dire qui 
sont hors de la port6e de nos sens grossiers; mais le subtil n'est pas le 
suprasensible, puisqu'il est perceptible aux sens qui lui sont ad6quats. 
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§ 3. Le but a atteindre. 

La definition que Patafljali donne du yoga met en lu- 
miere la tendance pratique du systeme : « Le yoga, dit-il, 
estla suppression des modifications du principe pensant » 
Ces modifications sont les cinq formes que pent revetir 
I’activite intellectuelle : la notion correcte, pramdna ; la 
notion erronee, viparyaya;\di notion imaginaire, r/Aa/pa; 
le sommeil, nidra; la memoire, snjr/?. « Dans les notions 
correctes fournies par la perception, la pointe de I’organe 
de la pensee, rencontrant par I’intermediaire des sens les 
objets exterieurs, prend la forme de ceux-ci, tout comme du 
cuivre fondu qu’on verse dans un creuset » (F. S. S., 
p. 3, sq.)- L’induction et la parole autorisee sont aussi des 
sources de notions vraies. — « II y a notion erronee quand 
la forme reelle d’une chose ne correspond pasii I’idee qu’on 
s’en fait n (F. -S'. I, 8). — « Une notion imaginaire est 
appelee a I’existence par des mots, sans que rien lui cor- 
responde dans larealite » (F. S. I, 9). — « Le sommeil est 
la modification de I’esprit qui n’a rien pour base’ » (F. S. 
I, 10). II ne laisse pas cependant d’etre, lui aussi, une fonc- 
tion de I’esprit, puisqu’apres un sommeil profond on a le 
sentiment d’avoir bien dormi. — « La memoire est la fonc- 
tion qui empeche une chose connue de s’echapper de I’es- 
prit » ( F. S. I, llj. 

Quel interet y a-t-il a supprimer I’activite de I’entende- 
ment ? Les Yoga-sUtra nous I’apprennent : grace a cette 
suppression, le purusa retrouve d’une maniere absolue sa 
nature propre(I, 3; cf. F. S. S., p, 1). On le voit, il ne 


1. ritta-rrtti-nirod/ia. Le citta prend dans le Yoga la place de la biuhUd 
dans le Sankhya, — on, comme I'enseignent quelques commentateurs, celle 
de Yaiitaljl.arana. 11 relive en tout cas de la prakrti. 

2. C est-a dire qui se produit quand les autres modifications de I’esprit 
sont supprim^es momentan^ment. I.a nUlra est le sommeil sans reve, car 
le rfeve, c'est la memoire modifiant l esprit en etat de scapna {soninus et 
soinnium). 
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s’agit plus de recunnaitre, par un effort de la pensee, I’iden- 
tite du moi et de Tame universelle, comine dans le Ve- 
danta ; — ni de distinguer I’anie de tout ce qui n’est pas 
Tame, comme dans le Sankhya ; — mais, par une methode 
nioitie spirituelle, moi tie physiologique, de realiser cette 
integration de Tame qui constitue le salut. 

La suppression des functions de I’intellect n'est point 
quelque chose de negatif ; elle est tout aussi positive que 
I’exercice de ces fonctions. Si celui-ci, la pracrtti, est une 
marche en avant, I’autre, la nicrtti, est im retour en ar- 
riere, et non point un arret sur place. Cette observation a 
une tres grande importance pratique ; elle explique pourquoi 
il faut des operations, et meme de tres penibles efforts pour 
effectuer la cessation de I’activite du citta. Ce n’est pas 
tout. Puisque la retraction est une realite, tout comme la 
mise en action, on comprend qu’elle laisse un samskara, un 
residu; « si Ton niait I’existence de ce residu, on n’aurait 
aucun droit de soutenir que le yoga se renforce avec le 
temps » ( Y. S. 6\, p. 4). 

L’ isolation du purusa doit etre afeso/ne. II n’enest pas du 
yoga comme de ces suppressions momentanees des fonctions 
intellectuelles qu’on a I’occasion d’observer au courant de 
I’existence. A la difference du sommeil profond ou de I’ex- 
tase, le yoga se traduit par deux resultats, detinitifs I'unet 
I’autre. Tout d’abord, il extirpe les germes de renais- 
sances futures. En outre, il sterilise les predispositions 
produites par le fonctionnement de I’organe pensant dans 
les existences anterieures. o C’est dans deux phases succes- 
sives que le yoga sape d’avance les fondements d'existences 
ulterieures, et qu’il efface les empreintes qui determinent 
I’existence actuelle. Dans la premiere, il est « conscient », 
samprajfidta-yoga : la pensee est alors exclusivement atten- 
tive a son objet propre, et toutes les modifications du citta 
sont suspendues dans la mesure oh elles dependent des 
choses exterieures ' » ; les fruits qu’il procure sous cette forme 
1. ^arcadarsanasangraha, p. 164. 
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sont, ou bien visibles, — la cessation de la souffrance — ou 
invisibles, — la perception immediate de I’Etre qui fait 
I’objet de la meditation, c’est-a-dire d’Isvara ou du purusa. 
La deuxieme periode du yoga est celle ou il est « incon- 
scient)), asam/i/’q/'/ldta ; I’organe pensant se resout en sa 
cause, la prakrti; le sentiment de la personnalite se perd; 
le sujet qui medite, I’objet sur lequel s’arrete sa pensee, 
I’acte meme de la meditation, ne font plus qu’un. On dit 
que le yoga est en ce moment « sans support », nirdlam- 
bana, la niMitation n'ayant plus besoin d’un vehicule ou 
d’un symbole*. Et comme lessariiskara qui ont commence 
a developper leurs effets sont eux-memes consumes % le fruit 
qu’on recueille, c’est la liberation ; leyogin n'a qu’a ladesi- 
rer, pour qu’elle se realise immMiatement {scecchayd mok^ 
sah, Y. S. S., p. G). 

IV. L’apprentissage du yoga. 

N’est pas yogin qui veut, ni des qu’on a la fantaisie de 
I’etre. Pour reussir dans cet art difficile, il faut une longue 
et attentive preparation. « Il est aise de se tenir sur la lame 
affil^e d’un rasoir ; ce qui est difficile, c’est de demeurer 
dans la fixite de la pensee quand on n’a pas Tame preparee» 
[Mbhr. XII, 11090). — « Pour reussir dans le yoga, il ne 
suffit pas d’en purler ni de prendre le costume du yogin, il 
faut agir ; c’est la verite ; n’en doutez pas » (//. Y. Pr. 
I, 66). 

Les difficultes ne viennent pas des accidents de la nais- 
sance. Le yoga ne fait pas acception de caste ; il est infini- 

1. Tandis que le Sankhya fait de la cessation de la souffrance le but 
supreme it atteindre, le Yoga n en parle qu'en passant, comme du premier 
riisultat obtenu par la discipline qu il enseigne. 

2. La syllabe om dont les Upanisad prescrivent la meditation dans ses 
elements successifs, dans sa rdsonnance finale, et dans le silence qui y met 
un terme, est appeiee alambana dans la Kathaka-Upanisad. 

3. De la l’6pithete de nirbija « denue de germes » qu’on donne a cette 
phase du yoga. 
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ment au-dessus des demarcations sociales ’ . Et c’est preci- 
sement parce qu’il ne connait plus les devoirs qui decou- 
lent des differences de caste qu’il ne saurait etre pratique 
par ceus qui sont encore engages dans la vie seculiere. Un 
chef dc famille doit obeir a des regies qui sont incompa- 
tibles avec I'ascetisme. « Quand une ame incorporee est 
affranchie de tout lien, le yoga mysterieux, excellent, infini, 
parfait, se produit pour elle apres six mois de meditation ; 
inais si, affligee par la passion et les tenebres, elle reste 
attachee a femme, fils et parents, quelqne instruite qu’elle 
soit, elle n’arrive jamais au but » (Maitr. Up. VI, 28). 

Les obstacles viennent de I’homme meme, d’autant plus 
redoutables qu’ils sont inherents a sa nature et qu’ils 
naissent sans cesse du jeu de la vie individuelle. On les 
appelle les « miseres », klcsa. Ce sont I’ignorance, la con- 
science de soi, rattachement,la repulsion, le desir de vivre 
L’ ignorance consiste a prendre pour eternel ce qui est 
impermanent, pour pur ce qui est impur, pour agreable ce 
qui est douloureux, pour le moi ce qui est le non-moi ( Y. S. 
II, 5). — La conscience de soi ^ confond le moi et le non- 
moi dans leurs qualites et dans leur essence propre ; elle 
impute au moi des fonctions qui, en realite, sont celles de 
laprakrti {ib. II, 6). - — « L’attachement et la repulsion sont 
trop bien connus pour qu’il soit necessaire de les definir » 
( F. -S. S., p. 31). — « Le desir de vivre, — qu’on trouve 
meme chez les homines eclaires, — c’est la peurde la mort » 
{ib., p. 31 . La plus terrible de ces miseres, c’est I’igno- 

1. Cela n’enlfeve pas au Yoga son caractfere d'enseignement esoterique : 
« Le yogin qui desire le succ^s doit garder tout-a-fait secrete la science du 
Hatha-yoga ; cachde, elle estefticace; vulgaris6e, elle est vaine » {II. Y.Pr. 
I, 11). Mais ce sont exclusiveinent des conditions spirituelles et morales 
qui font qu’on est qualifle fwlhil.arin '. 

2. aadya, a»mitu, riiyu, clce.<a, ah/unicesa. — Nous trouvons dans le 
Yoga le meme pessiinisme th6oriqiie que dans le Sankhya : « Pour celui 
qui Sait distinguer (l’6ternel du transitoire), tout est misfere, it cause de la 
cessation, de l anxi^te, des impressions laiss6es par les souffrances antd- 
rieures, et des contrastes » {Y. S., II, 15). 

3- Littdralement, le fait dedire : n Je suis. » 
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ranee ; car elle est le sol sur lequel poiissent toutes les 
'autres ; qu’on la detruise, et les klesa sont aneantis. 

Mais est-il possible a rhomnie, tant qu’il est un etre in- 
corpore, de lever des obstacles qui tiennent a la misere de 
sa nature? L’auteur du Yogasarasangraha ne parle que 
d’attenuation\ et les moyens que I’ecole propose montrent 
qu’on ne pent agir sur eux qu’indirectement. II y a trois 
remedes a ces maux, constituant ensemble ce qu’on appelle 
la discipline yogique, le kriydyoga ( Y. S. II, 1 ; 2) ; ce sont 
les mortifications, I’etude et la devotion. « Dessecher son 
corps par la voie de la sain te regie, par le jefine difficile, etc., 
e’est la plus haute des mortifications » {Saroadari., p. 169 *). 
L’etude doit porter sur les textes vediques et sur les tan- 
tra\ La devotion, e’est de remettre tons ses actes, sans 
egard a leur fruit, au Seigneur supreme; e’est de pouvoir 
dire : « Tout ce que je fais, bon ou mauvais, volontaire ou 
involontaire, je le fais pousse par Toi » {Saroad.,p. 171). 

Les klesa sont des entraves generales qui rendent diffi- 
ciles les acces du yoga. II y faut ajouter tout ce qui, au 
cours des e.xercices, paralyse ou annule les efforts de I’ap- 
prenti yogin*. Ce sont lades « traverses », antardya, qui 
toutes ont leur source immediate dans la mobilite innee de 
I’organe pensant, et qui peuvent surgir a I’occasion de tous 

1. klesatanukarana. 

2. C’est une citation de Yajfiavalkya. 

3. Les tantra sont les Ventures propres a chaquesecte; ils contiennent en 
particulier ces puissantes formules qui procurent a ceux qui les r6pfetent et 
les m6ditent des facult6s surhumaines. — Au noiubre des exercices pres- 
ents en vue du yoga figure I'obligation de rdpdter sans cesse et d’une seule 
haleine certaines formules c6l^bres comme la gayatri avec sa 16te : « om, 
les eaux, la luiuifere, le sue, I'arabroisie, le brahman, om ». — Comme ledit 
une des Upanisad rattach^es au yogisme, « en ceci, il n’y a jamais d'exc^s » 

( 4 mvtabindu-Up., £1). Comme e'est pr6cis6ment le contraire de ce qu'avaient 
eiiseign6 les Brahmana (voir plus haut, p. 32), nous prenons sur le fait 
une difference caracteristiqueentre le ritualismeet I'individualisme religieux. 

4. II va sans dire que les empechements peuvent se produire non seule- 
ment dans la pdriode preparatoire, mais aussi longtemps que le but d6fl- 
nitif n’est pas atteint. C'est ce que signifle le S. S. VI, 20 : « L’aflranchisse- 
ment, c'est la suppression des traverses. » 
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les accidents de la vie physique, intellectuelle et morale de 
rhomme, Patanjali les a enumerees dans le sutra I, 30 : 
« la maladie, la langueur, le doute, I'insouciance, la paresse, 
I’attachement, la perception erronee, I'insucces dans I’effort 
fait pour arriver ii une des etapes de la mMitation, I’insta- 
bilite, — telles sont les distractions de la pensee, et les tra- 
verses de la concentration’ ». 

II importe de se premunir d’avance contre des distractions 
qui rendraient impossible tout progres dans le yoga. II y a 
pour cela deux moyens, propres I’un ii creer les predisposi- 
tions favorables, I’autre ii neutraliser les predispositions 
contraires ; ce sont I’application, et le renonce- 

ment, vairdgya. L’application tend a renforcer I’activite 
de I’esprit en ce qui concerne Tobjet de sa meditation ; c’est 
« I’effort fait en vue de la fixite de I’organe pensant ». Le 
renonceraent a pour effet d’emousser au contraire I’activite 
de I’esprit par rapport aux objets sensibles. 

II y a plusieurs exercices recommandes au disciple qui 
veut acquerir I’ap plication’. En voici deux qui montreront 
que nous n’avons encore affaire qu’a une propedeiitique du 
yoga. Le premier consiste a penser a des etres qui ont pra- 
tique le renoncement; en effet « quand I’esprit fixe sa medi- 
tation sur I’esprit de personnages comme Narada, il 
devient, comme I’esprit de Narada, impassible et stable; 
penser a des homines amoureux, c’est incliner son esprit du 
cote de I’amour ». L’autre. c’est la contemplation « desi- 
rable », par exemple « la contemplation de ces formes de 
Siva et de Vi.snu que I’on desire pour soi-meme. L’ esprit 


1. La maladie : la fiSvre causde par le manque d’^quilibre des trois 
humeurs; la langueur {styanai: l inactivitd de I'esprit; le doute: I'oscillation 
entre les deux faces dune alternative; I'insouciance: le d^faut d’attention 
dans la meditation ; la paresse : la lourdeur du corps, de la parole et de 
1 esprit ; I'attachement : d6sirer des objets sensibles ; la perception erronde : 
prendre une chose pour une autre; I'instabilitd : I’incapacitd de I'esprit a se 
maintenir dans une des dtapes de la contemplation, apres qu’il I'a conquise 
(Sarcad., p. 163; cf. Aniruddha, ad S. S., p. 269). 

2. Ces exercices sont appelds parikarmani appropriation, dpuration. 
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ayant naturellement une predilection pour les formes, se 
fixe aisement sur celles de Siva et de Visnu ; et par la, il 
devient capable de se fixer sur d’autres idees, et finalement 
de s’arreter sur la connaissance discriminative » 

Quant au renoncement, on devine quelle importance y 
ont attachee les docteurs du Yoga; ils en ont minutieu- 
sement note les etapes et classe les manifestations. D’une 
maniere generale, il ne s’agit nullement de se detacher de ce 
qui passe pour precieux, et de s’assurer ainsi un merite 
d’autant plus grand que I’acte d’abandon a cofite davantage. 
L’idee qui a inspire cette doctrine est tout autre. Le 
vairdgya « inferieur » se produit quand on constate ce qu’il 
y a de vain, que dis-je ! ce qu’il y a d’infiniment facheux 
dans ce qu’on regarde communement comme une source de 
jouissance, ici-bas ou dans I’autre monde"; et le vairdgya 
« superieur », quand on a permit les contradictions inherentes 
aux objets qui affectent nos sens, et qu’on s’est rendu 
compte qu’ils sont la negation du moi. Dans les deux cas, 
le detachement n’est que le sentiment de satiete (alam- 
budd/ii) que donnent les plaisirs et les connaissances illu- 
soires’. 


V. Le Raja-yoga et l’octuple methode 

DE LA MEDITATION. 

Nous savons comment, par la lutte centre les « miseres » 
et les « traverses », non seulement on s’assure I’acces du 

1. Y. S. S., p. 88; 2). I.es Yoga-siitra (I, 3J| vont jusquA laisser I’adepte 
absolument libre de choisir comine il entend l objet de sa meditation ; tant 
il est vrai que c est une gymnastique de I'esprit pour laquelle le contenu de 
la pens6e est en somme indifferent. 

2. Y. S. I, 15. 

3. Il convient de noter le ton tout a lait stoicien de la definition du renon* 
cement, reproduite par le Sarvadarsanasangraha ; « Le detachement, e'est 
la pensee: « Ces objets me sont soumis, je ne leur suis pas soumis », quj 
surgit chez celui qui ne sent plus aucun interet pour les choses de ce 
monde et de I'autre, parce qu it pergoit les imperfections qui y sont 
attachees » (p. 163). 
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yoga, iiiais encore on se preinunit contre tout ce qui pourrait 
eventuellement en troubler le cours. Nous ne savons pas 
encore comment il faut procMer pour arriver a cette sup- 
pression des fonctions intellectuelles qui est la condition de 
I’isolement de Tame, et du salut. La theorie de la procedure 
a suivre pour arriver a ce but est la partie la plus importante 
du systeme. 

L'ecole a elabore non pas une, mais deux methodes du 
yoga. On pent appeler Tune la maniere douce, I’autre la 
rruiniere forte. Les textes donnent a la premiere le nom de 
Yoga royal, Raja-ijoga; a la seconde, celui de Yoga de 
I’effort, Hatha-yoga. Des auteurs recents recommandent 
de commencer par le Hatlia-yoga, pour aborder ensuite le 
Raja-yoga. Get eclectisme se concilie mal avec le fait que les 
ouvrages anciens ne connaissent pas la methode violente. 
Evidemraent, nous avons la deux concepts distincts et pa- 
ralleles des moyens a employer. De ce que le Hatha-Yoga 
est litterairement posterieur ii I’autre, il ne faudrait pas 
conclure que les precedes qu’il indique remontent a une 
date moins reculee. 

L’idee qui est a la base de la methode preconisee par le 
Riija-yoga, e’est qu’il y a lieu de disposer le corps et I’esprit 
d’une maniere qui soit favorable a la pratique du yoga. De 
lii une serie de prescriptions groupees sous liuit rubriques, 
les aManydni ou « huit membres », dont cinq, les moyens 
externes, tendent ii la purification ou adaptation du corps 
(kciya-suiiiskdixi), de la respiration, des sens, — et trois, 
les moyens internes, ii la purification de I’esprit (cittasaiii- 
skdra). 

Avant de passer en revue ces huit « auxiliaires » du 
yoga, il convient de faire remarciuer combien les operations 
proprement intellectuelles y tiennent peu de place. Ce qui 
rend significative leur absence a peu pres complete, e’est 
qu’au contraire la dialectique figure encore en bon rang dans 
le plus ancien apercu que nous possedions de cette methode 
*iuyoga; oLe yoga a six membres, la discipline de la respira-^ 
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fion, la retraction des sens, la niMitation, la fixation de la 
pensee, Ve.ramen rejlcchi, la concentration de I’esprit*. » 
Mais sans doute on reconnut de bonne heure que la « re- 
flexion », loin d’etre un adjuvant, constituait un element de 
trouble dans 1 evolution de I’extase; on I'elimina done, tandis 
qu’on auginentait le nombre des procedes externes. Aujour- 
d'hui, les yogins s’ins urgent centre les descriptions du 
Rajayoga qui tendent a le presenter comme un exercice in- 
tellectuel’. Ils ont raison. Bien qu’on I’appelle « laconnais- 
sance qui sauve », turakcijhdna ( Y. S. Ill, 54), le yoga n’est 
pas a proprement parler un nioyen d’acquerir un savoir. 
Qui en doute n’a qu’a voir en quoi consistent les sept etapes 
par lesquelles le yogin s’tHeve a « I’intelligence definitive »’; 
cette « connaissance supreme « commence par etre en quatre 
etapes la liberation de tout ce qu'il y a a faire; dans les trois 
dernieres, elle debarrasse I’ame de I’organe de la pensee. 

A et B. Premier et deuxieme anga : interdictions 

ET INJONCTIONS. 

La liste s’ouvre par une double serie d’interdictions, 
yama, et d’injonctions, niyama, sur lesquelles la doctrine 
semble s’etre fixee tardivement*. En effet, on constate dans 
les textes de nombreuses divergences uu sujet de I’etendue 
et du contenu de ces enuinerations.il va sans dire d’ailleurs 
que ces indications ne sont point pour le Yoga ce que sont 
les decalogues du bouddhisme et de I’Ancien Testament. 

1. Maitr. Up. 6,18. Une Upani^ad beaucoup plus r6cente, V Ainrtahindu, 
r6pfete cette liste dans un ordre un peu different. 

2. Un fervent adepte du yoga ni'a dit avoir perdu toute la confiance qu'il 
avail eue pr6c6deiiiment dans le savoir de M. Deussen, parce que celui-ci, 
dans ses Erinnaruni/cn an Imlicn (p. 77), a d6fini le Raja-yoga comme 
dtant l'« intellectuelle Hingebungan das Gottliche ». 

3. mptadha prantabhuinaa prajna {Y. S. II, 27). 

4. D'apres Manu, IV, 204, les yama sont toujours obligatoires, mais non 
les niyama. II est done probable que pour lui les yama sont les rbgles 
essentielles de la morale, et les niyama les regies moins importantes. Nulle 
part, Manu ne d6flnit ces deux termes avec quelque precision. 
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Le Yoga ne se propose pas de moraliser ses adherents; il 
veut les tdever dans une spliere oil il n’y a plus ni bien ni 
mal. Yama et niyama, comme les anga qui suivent, ont 
pour but de procurer au sujet la tranquillite morale et psy- 
chique qui est indispensable a I’heureux epanouissement du 
yoga'. 

Les cinq interdictions sont, d’apres Patanjali, « ne pas 
tuer, ne pas mentir, ne pas voler, ne pas avoir de commerce 
avec une femme, ne pas accepter de presents* » {Y. S. 
II, 30); les cinq injonctions : « la purification, le contente- 
ment, la mortification, la recitation de te.xtes sacres, la re- 
signation au Seigneur » ( Y. S. II, 32)*. On trouve la meme 
liste dans le Sarvadarsanasangraha avec cette remarque em- 
pruntee au Visnu-purana que « observees dans Tespoir d’une 
recompense, les prohibitions et les obligations procurent 
des fruits e.xcellents, et que, dans le cas contraire, elles 
assurent le salut ». 

C. TroisiEme ANG.\ : LES POSTURES (ctsana). 

Les circonstances e.xterieures peuvent beaucoup pour 
faciliter ou pour gener la pratique de la meditation. Aussi 
les traites ont-ils multiplie les regies relatives au lieu ou le 
yogindoit se placer, a I’attitudequ'il doit prendre, au regime 
qu'il doit .suivre. 

Au debut, on se contentait encore de recommandations 


1. Ea meme preoccupation d'assurer a l ascfete une complete ataraxie 
morale et physique, s'exprime dans ce ver.s de IWmrtabindu- Up. ; (t Que le 
yogin se tienne toujours en garde contre la crainte, la col^re, la paresse, 
l exers de xeille et de sommeil, I’excbs de nourriture et de jeune » {v. 27). 

2. Meme en cas de dStresse. 

.3. Nous avons d6ja rencontrd les trois derniers niyama a propos du kriya- 
yoga. D apri'S Y. S. II, 44, I'dlude des textes sacres a pour effet d'assurer au 
yogin la communion avec la divinitd de son choix (i-^ta-dcrata). Quant au 
« contentenient », e'est la satisfaction qu’^prouve le sujet pour tout ce qui 
lui arrive de soi-m6ine, sans qu'il y mette du sien. La « purification » pent 
etre extdrieure (ablutions avec I'eau ou la terre, comme dans I'islamisme), 
ou intdrieure. 
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g^nerales. La Svetasvalara-Upanisad demande qu’on choi- 
sisse une localite ou rien ne vienne deranger la pensee, et 
Manu vent qu'on s’assoie pour mMiter\ Les ecrits qui se 
rattachent au Rclja-yoga sont plus prto’s; cependant leurs 
prescriptions se naaintiennent encore dans les limites rai- 
sonnables. Non seulement on n’y trouve rien qui soit con- 
traire a I’hygiene de I’esprit ou du corps, mais encore les 
regies qu’on donne sont bien appropriees au but qu’on se 
propose : une butte placee dans un site agreable, et amenagee 
de maniere a proteger le yogin centre la chaleur, les betes 
eties gens malintentionnes*; une posture telle qu’on puisse 
la garder le plus longtemps possible’ sans fatigue; une 
alimentation simple, suffisamment abondante, conformeaux 
prescriptions de la medecine indigene*. 


1. Comme on voit, ces rfegles ne sont nullenient sp6ciales a I'^cole du Yoga. 

Sankara recommande aussi de se tenir assis pour rendre un culte a la 
divinitd. Les raisons qu'il en donne sont dviderameiit les mfimes qui ont fait 
adopter cctte posture pour la meditation : « Le culte, dit il, doit ddvelopper 
une adhesion accompagnee de respect. Si I'on marche ou si Ton 

court, cet effet ne se produit pas, car la marche sous ses diverses formes 
dissipe I’esprit ; si Ton se tient debout, le sens interne est oblige de soutenir 
le corps et n'est plus en etat de contempler les objets subtils ; si Ton est 
couche, on risque de s’endormir » ( Wrf. S., p. 1071). 

2. La Hathayoga-pradipika donne. pour I’emplacement et la disposition 
de la cellule, les indications que voici : « Le yogin doit placer sa hutte dans 
un lieu solitaire, a la portee d une fieche de ce qui est rocher, feu et eau, 
dans un pays siir et fertile, bien gouverne et observateur de la loi. — Une 
petite porte ; pas de fenetre, ni de trou, ni de fente ; ni Irop haute, ni trop 
basse ; propre et soigneusement cr^pie d une couche 6paisse ; point de ver- 
niine ; extdrieurenient un abri, un foyer, un puits; tout autour un mur 
d'enceinte : tels sont les caractdres de la hutte ( matha) des yogins appliquds 
au hatha-yoga » (1, 12 et 1,1). 11 va sans dire que les rbgles sont valables 
aussi pour le raja-yoga. 

3. Sthira-suldiani-asanam, Y. S. II, 46. 

4. On trouvera dans H. Y. Pr. I, 58; 59; 60; 62; 63, les prescriptions rela- 
tives au regime alimentaire du yogin. D'une manifere gdndrale, il doit peu 
manger ( mita-d/idi ali). et laisser vide le quart de son estomac ; il doit 6viter 
tout ce qui est acide, aigre, said, fortement dpicd, indigeste, trop chaud ; 
on lui defend, par exemple, la noix de betel, I’huile de sdsame. Tail, le pois- 
son, la viande, le lait cailld, les niets rdchauffds. On lui permet le froment, 
le riz. I'orge, le lait, le beurre, le miel, I'eau pure, n Qu’il prenne une nour- 
riture sutlisante, douce, agrdable it son coeur, profitable a ses humeurs » 

21 
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Comrae I’indique le litre du troisieme anga, on attache la 
plus grande importance a la maniere de s'asseoir. Le nombre 
des attitudes possibles est considerable. II y en avail eu 
dans le principe 8.400.000; Siva n’en retint que 84. Encore 
s’en faut-il que ces 84 soient toutes employees. Les yogins 
adoptent de preference cedes qui sont les plus familieres 
aux Hindous, ascetes ou non. Au surplus, il est bienentendu 
que chacun est libre de choisir cede qui lui agree le mieux ; 
les Yoga-sutra declarent expressement qu’il n’y a pas de 
regie obligatoire a ce sujet. 

Les attitudes les plus ordinaires sont, a ce qu’on assure, 
la posture « en fleur de lotus », padma-dsana, et la posture 
« en scastika » Void la premiere : la plante du pied droit 
est placee sur la cuisse gauche, et la plante du pied gauche 
sur la cuisse droite; les mains croisees tiennent chacune un 
orteil; le mcnton est abaisse sur la poitrine; les yeux sont 
fixes sur le bout du nez (Sarcad., p. 174). Dans le Scastika- 
usana, on croise les jainbes de maniere ii placer le pied 
gauche dans le jarret droit, et le pied droit dans le jarret 
gauche’. L’attitude qui semble prevaloir aujourd’hui, c’est 
d’etre assis, les jambes entrecroisees, le buste droit de 
maniere que la tete, le cou et le buste soient sur une meme 
ligne. C’est a peu pres la posture que les monuments attri- 
buent au Bouddha plonge dans la meditation. 


D. Quatrie.me anga : le controle de la respiration 
(prana;/ui»a ). 

Pour comprendre I’importance que les yogins attachent 
il la discipline de la respiration, il faut se rappeler que de 


(I, 6'.]. Mais ces restrictions ne sont oliligatoiros (in an rleinit ; « C'est pour 
les premiers temps ile I'application C qii on preconise une nourriture 
de lait el do beurre fondu ; pour celui qui est fortifid dans la pratique du 
yoga, il 11 y a plus de prohibitions semblables » (II, 14). 

1- Le est le I'ameux svmbole solaire hj-j 

2. La Hatliayogapradrpika decrit plusieurs autres dsana ; elle iiientiunne 
la posture « en mufle de \ache » (I, 20), la posture de « la tortue » (I, i3), 
celle du « coq n (I, 2ii, celle de « I'arc » il, 26i, etc., etc. 
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tout temps le soufHe a ete regarde par les Hindous comme le 
support materiel du moi. C’est par le prana que se inani- 
feste la vie individuelle : « Tame individuelle, appelee prana, 
est nee du non-prana C’est le prana qui lie Fame an 
corps [Chand. Up. 6, 8, 2); et lorsque les organes luttent les 
uns contre les autres pour la primaute, c’est la respiration 
qui se trouve etre I’organe essentiel, condition de tous les 
autres {Clulnd. Up. 5, 1). Puisque c’est par le prana que la 
vie est entree dans I’univers, il est naturel que I’Atliarva- 
veda lui assigne une puissance cosmique : le prana est le 
principe de toute vie dans la nature et dans I’homme; il est 
le premier-ne de la creation (XI, 4)’. Rappelons enfin que 
dans le mythe cosmogonique raconte par la Maitrayaniya- 
Upanisad, c’est sous forme de vent ou de souffle que Praja- 
pati penetra dans la matiere pour lui insuffler la vie et creer 
la multiplicite des etres; et que, dans une autre legende plus 
significative encore, lorsque Varuna voulut instruire son fils 
dans les mysteres de I’autre inonde, il le depouilla de sa 
personnalite terrestre en lui enlevant la respiration {Jaimin. 
Br. I, 42). 

Ces idees, dont il n’est pas difficile de reconnaitre I’ori- 
gine animiste, ont etroitement lie Fun a Fautre le souffle et 
Findividualite. Accelerer, ralentir la respiration, c’cst 
accroitre ou diminuer la vie individuelle; la supprimer, 
c’est faire tomber les barrieres qui emprisonnent notre exis- 
tence dans les limites du temps et de I'espace, c’est per- 
mettre a Fame de s’elargir infiniment et Fidentitier avec 
Funivers. Et comme Findividualite et la pensee ne font 
qu’un, il y a lien etroit entre le souffle et la pensee. Que 
Fon regie le premier, et la pensee prend un cours continu ; 
elle cesse de vagabonder a droite et a gauche; elle se con- 
centre sur un seul objet : « Quand la respiration est instable. 


1. Maitr. Up. 6,19 ; le non-prana c'est I'^tre inflni, non individualist. 

2. Le ^atapatha-Brahmana fait aussi naitre les « sept prana » directement 
de ra.saf, du non-ttre primordial (VI, 1, I); leur crtation est anttrieure a 
celle de puru.?a*Prajapati (XI, 1, 6, 17). 
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le manas aussi manque de stabilite; immobiliser la respi- 
ration, c’est immobiliser en meme temps le manas » [H. Y, 
Pr. II, 2)’. 

Quelque etranges que soient ces conceptions, elles ne sont 
pas cependant tout entieres du domaine de la fantaisie. 
L’activite cerebrale est directement interessee a la maniere 
dont se comporte la circulation du sang, et par consequent 
elle depend aussi dans une certaine mesure de la respiration. 
L’intoxication d’un sang insuffisamment brule par une res- 
piration trop lento provoque souvent des troubles intellec- 
tuels. En outre, si Ton en croit des temoignages qui semblent 
dignes de foi, on peut, en agissant sur la respiration, arriver 
a modifier sensiblement son etat moral. 

Un motif ascetique a contribue a accroitre I’importance 
qu’on attachait au controle de la respiration. Dans la theorie 
du yoga, regler son souffle’, c’est purifier les organes de son 
corps, les depouiller de toutes les scories que la vie indi- 
viduelle y accumule sans ce.sse. De la cette destination, a 
premiere vue surprenante, que Manu assigne au prdt,id- 

1. Le Sankhya a emprunt<5 cette doctrine au Yoga: « La suppression des 
fonctions de I'organe pensant est produite par I’expulsion et par la retention 
(de lair dans la respiration) » (S. S'. Ill, 31). 11 nest pas inutile de rappeler 
qu’un des plus grands mystiques modernes, Swedenborg, 6tait, lui aussi, 
convaincu qu'une pensde lente correspond a une longue respiration, une 
pens6e rapide a une respiration accdleree. 

2. Ou plutot ses souffles vitaux, car il y a cinq prana, qui sont les agents 

de toutes les operations vitales de Eorganisrae- Les textes, malheureuse- 
nient, ne s accordant guere sur la manibre de repartir entre eux les fonctions 
physiologiques. On trouveradans Deussen, Gcsrh. ilrr Phil. I, 2, p 248, sqq., 
un aperi^u de la doctrine des Upanisad sur les prana. Quant au Yoga, il n’a 
fait, sur ce point coinine sur bien d’autres, que recueillir I'enseignement 
traditionnel des ecoles brahmaniques. Voici comment la theorie la plus 
genCralement rCpandue localise et specialise les prana : 1“ le prana propre- 
ment dit, entre la pointe du ncz et le coeur, renouvelle la vie dans I’orga- 
nisme ; 8” le satnana, entre le coeur et le nombril, sert a I'assimilation 

(sanv/.arana) des aliments et des boissons : — 'd' I’ujiana, entre le nombril 
et lanus, est charge des Evacuations; — 4“ I’uduna, entre le nez et le 
sommet du crane, est I’organe par lequel l ame sort du corps dans I'extase et 
au moment de la mort ; — le ci/ana, rEpandu dans I'ensemble du corps 
et dans les membres, est I'organe du mouvement. 
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ydma ; il en fait une penitence, un moyen que Thonime 
possede d’expier la mort de tant d’animaux qu’il fait perir 
par cela seul qu’il vit lui-meme ; ((Les pranayama... sent 
une expiation de la mort involontaire de tant de creatures 
qu’on tue jour et nuit. Si un brahmane fait, selon les regies, 
trois pranayama, en y joignant les vydhrti et le prdnava, 
il accomplit la penitence supreme. De meme que les im- 
puretes des metaux sent consumces par la fonte, de meme 
les defectuosites des sens sont detruites par la repression 
des sens’. » Le principe de I’ascetisme n’est-il pas en effet 
que la vie « naturelle » est pernicieuse? que plus on la laisse 
se deployer librement, plus elle est une source de souffrance? 
Il ednvient done de racheter ou d’attenuer tout au moins 
par la pratique des mortifications, le mal que Ton cause 
scieinment ou non ; et e’est liberer son moi que de gener sa 
respiration, cette manifestation par excellence de la vie in- 
dividuelle. 

Une derniere raison pour soumettre la respiration a des 
regies positives, e’est qu’elle passe pour une priere conti- 
nuelle. Cette croyance est tres certainement en relation 
avec I’idee, si souvent exprimee par lesanciennes Upanisad, 
que « celui qui sait » fait I’offrande journaliere, non pas 
dans le feu sacre, mais interieurement, dans le feu de son 
ventre, un rite qu’elles appellent prdndgnihotra^. Cette 
substitution est un des symptomes de la spiritualisation du 
culte, que les Upanisad ont preparee et sur laquelle nous 
trouverons encore de nombreux temoignages dans la litte- 
rature de I'hindouisme. Malheureusement les traites relatifs 
au yoga ne se sont pas maintenus a cette hauteur de mys- 
ticisme. Il y avait quelque chose de profonderaent religieux 
dans la pensee que la vie tout eutiere est comme un hymne 
en I’honneur du brahman, I’etre universel; mais, comme il 

1. Manu, VI, 69-71. On appelle vyahrti les formules composdes de mots 
isoWs ; la plus fameuse est bhuh, bhucah, scab. Quant au pranaea, voir 
plus haut, p. 117, sqq. 

S. Voir plus haut, p.' 70t 
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arrive souvent, I’idee s’est materialisee, et c’est le bruit de 
la respiration qui a ete considere comme une priere. On a 
enseigne que par chacune de ses expirations et inspirations, 
riiomme faisait entendre la phrase so ’ham « II est moi »’. 
Respirer, c’est done des milliers de fois par jour affirmer la 
verite supreme. Comme on compare souvent la circulation 
de I’air aspire et expire a I’eau qui alternativement remplit 
et abandonne les auges d’une roue liydraulique, cette priere 
respiratoire evoque le souvenir des fameuaes roues qui ont 
fait une facheuse reputation au bouddhisme decadent. Tel- 
lement il est vrai qu’une doctrine, fixee par la tradition, et 
propagee par I’esprit d’imitation, fait, sous I’influence d’un 
psittacisme croissant, une chute d’autant plus lamentable 
qu’elle avait brille d’abord d’un plus bel eclat. 

Dans chaque acte respiratoire’ on distingue trois mo- 
ments, I’inspiration, la retention du souffle dans la poitrine, 
I’expulsion de Fair; et Ton appelle puraka, kumbhaka, 
recaka le controle de la respiration dans chacune de ces 
trois phases’. Leur duree est strictement determinee. L'unite 
do mesure etant la mdtrd, c’est-ii-dire le temps employe 
pour un clignement d’oeil, un battement de mains, remis- 
sion d’un son, ou encore I’intervalle qui separe, pour un 

1. So’luiih est I'^quivalent de la c grande parole » Toi, ta cs ceri. En ren- 
versant I’ordro des deux mots, on a /lant-so, le flamand, qui est devenu un 
nom mystique de I’.ame ; d’ou parnma-/iam.--a, une des appellations usuelles 
de I'Etre supreme. 

Si. D'apres le Sarvadarsanasangralia, le nombre total des inspirations et 
des expirations, en un jour et une nuit, s'616ve a 21. GOO, e'est-a-dire quinze 
en une minute, ce qui est un chiflre normal. L,' ajdpaniantra ou « forniule 
sans parole n que nous faisons entendre en respirant, se compose de 
600 adorations du dieu Ganesj, 6.000 de Brahman Svayambhu, autant pour 
Visnu et ^iva, 1.000 pour Brhaspati, pour I'Ame supreme et pour Tame; 
total 21.600 {Sairad., p. 175). 

3. II est a remarquer que les textes comniencent en gSnOral par le recaka. 
Le puraka u remplit » ; le recaka « diverse » ; le kumbhaka supprime le 
mouvement de I’air it l interieur du corps, et le souffle est immobile comme 
de 1 eau dans une cruche (kumbha). On ajoute quelquetois un 4’ moment, 
le sunyaka, « le vide n. C’est le moment de suspension qui s6pare chaque 
expiration de I’inspiration subs6quente. 
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hoinme qui dort, une expiration de I’inspiration suivante, le 
puraka doit durer 16 matra, le kumbhaka 64, le recaka 32'. 
On voit par ces chiffres que I’effort porte surtout sur I’arret 
de la respiration apres chaque inhalation. Trois fois par 
jour, le yogin s’exerce a inaitriser son souffle, jusqu’ii ce 
qu’il puisse faire 80 kumbhaka de suite. 

Le pranayama peut etre fecond (sacjarbha) ou sterile 
(agarbha). S’il est accompagne de mantra qu’on repete ou 
de meditations sur ces mantra, il est fecond : « Quand, re~ 
tenant son souffle, — c’est-a-dire pendant le kumbhaka, — 
on repete trois fois de suite la gdyatri, precedee des vydhrti, 
suivie de la « tete » de la gayatrl, accompagnee au com- 
mencement et a la fin du pranava, alors vraiment il y a pra- 
nayama »' {Ucaragild, citee par le Y. S. S., p. 42). 

Il semble vraiment qu’il ne valait pas la peine de tourner 
le dos au ritual isme du sacrifice, avec ses invocations chan- 
tees ou raurmurees, ses formules propitiatoires et ses emis- 
sions de cris a peine articules, pour aller retomber dans des 
pratiques tout aussi superstitieuses et peut-etre moins 
inoffensives. On comprend que Sankara ait condamne de- 
daigneusement toute cette gymnastique de la respiration : 
« C’est par la meditation et par I’enseignement d’un maitre 
que la verite est connue, et non par des ablutions, des dons, 
des centaines d’exercices accomplis dans le but de controler 
la respiration’. » 

Et cependant il serait injuste do dire que le yoga n’ait 
consiste pour les tlieoriciens de I’ecole que dans I’application 

1. C'est du moins ce que present la Vu^ixf/ia-Sarn/tltci. Le Naradiya- 
purana, cite par le Yogasarasangraha donue de tout autres proportions ; 
fiiiral.a, 13 matra ; tunibhaka 24, recaha 36. 

2. La (layatri ou sacUrl (= Rc. Ill, 63, 10) est une invocation au dieu 
Savitar que I'Hindou tid61e murmure debout, au cr^puscule du matin, jus- 
qu’a ce que le soleil apparaisse, et assis, au crdpuscule du soir, jusqu'a ce 
que les ^toiles suient distinctement visibles. 

Daprbs la Dhyanahindu-upanisad, on doit diriger sa pensde sur ^iva 
pendant le recaka, sur Visnu pendant le puraka, sur Brahman pendant le 
kumbhaka. 

3. Passage citii par Dvijadas, J. R. .4.«. Soc., 1888. 
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de precedes exclusivement physiologiques. Une legende que 
raconte le Yogavasistha, semble indiquer au contraire que 
si le pranayama est en effet le moment decisif de toute cette 
discipline, il ne porte cependant les fruits desires qu’a con- 
dition de la lente elaboration psycliologique qui doit s'ef- 
fectner dans le sujet. Un ascete se retire dans la jungle; il 
pratique le pranayama pendant des anntes, mais sans re- 
sultat. A la fin, il se rend aupres d’un rsi et lui demande de 
lui enseigner le yoga. Le rsi consent; il ordonne a I’ascete 
de rester aupres de lui en qualite d’eleve; mais, pendant 
deux ans, en depit de toutes les sollicitations, il se contente 
de dire : « Attends. » L’autre finit par en prendre son parti, 
et laisse le rsi tranquille. Douze ans se passent. Le maitre 
fait venir I’eleve et lui dit de prononcer le mot om. Or le 
mot om est forme de trois elements a, u, m. L’eleve fait 
entendre le son a, et void que le recaka se fait tout naturel- 
lement ; avec le son u, avec la nasale finale, se produisent 
non moins spontanement le pilraka et le kumbliaka. Et alors 
comme une etincelle, qui tombe dans un champ d’herbes 
dessechees par le soldi, le consume en quelques instants, le 
mot om mit en activite les facultes spirituelles de I’apprenti 
yogin, qui en peu de temps passa par les quatre dernieres 
etapes du yoga. 

On le voit, I’adepte n’est assure de son salut que si, a 
force d’exercices, il est devenu maitre de son instrument, 
c’est-a-dire de sa respiration. Mais il en est de cela comme 
des exercices auxquels un musicien se soumet : ce ne sont 
pas eux qui font I’artiste, mais sans eux il n’y aurait pas 
d’artiste. 11 est certain que de nombreux adeptes se sont 
appliques trop exclusivement a suivre les regies tres ma- 
terielles, mais tres precises, du pranayama, et qu’ils y ont 
vu la partie essentielle du yoga ; dans toutes les ecoles, il y 
a des eleves qui, par paresse d’esprit, acceptent les travaux 
manuels ou mnemoniques les plus fatigants et les plus 
longs, et qui esquivent le moindre effort intellectuel. Mais 
c est une defiguration de la doctrine dont il ne faut pas 
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rendre responsables les vieux maitres qui ont vu, dans le 
quatrieme anga, non pas le moyen direct de I’affranchis- 
sement, mais la condition et puis le signe d’un progres dans 
la voie du salut. 

E. CiNQUIEME ANGA ; LA RETRACTION DES SENS ( pratl/dhSra) . 

Dans le cours naturel des choses, les sens sent en contact 
avec les objets exterieurs, et, s’ils peuvent en communiquer 
la perception a I’intellect, c’est qu’ils prennent la forme de 
ces objets. Par leur intermediaire, le manas,puis la buddhi 
resolvent Teinpreinte du monde sensible. Tant que les sens 
peuvent ainsi se conformer a leur tendance propre, qui est 
d’aller trouver les choses du dehors, ils mettent I’organe 
pensant dans leur dependance, puisque, bon gre mal gre, ils 
lui infligent ces sentiments de desir, de colere ou de stupide 
indifference qu’excitent inevitablement les objets du monde 
exterieur : « Si I’intellect est entraiu6 par les sens dans 
leur course errante, la raison ( buddhi) s’en va a la derive, 
comme un vaisseau emporte par la tempete » [Mbhr. Ill, 
13 945, = Bhag. G. 2,67). 

Mais vivre selon la nature, c’est s’engagerde plus en plus 
dans le « circuit de I’existence ». Si Ton veut faire son 
salut; et meme si Ton veut faire quelque grande chose', il 
faut liberer son moi, et par consequent reprimer ses sens. 
Que Ton renverse done leur direction naturelle, de maniere 
que, tournes maintenant vers I’interieur, ils prennent la 
nature du sens interne dont ils sont emanes*; ils seront 
ainsi « accommodes » a I’esprit’. 

Ramener en arriere les sens loin de leur objet, c’est faire 
I’operation appelee pratydhdra, ct les maintenir des lors 

1. « Quiconque aspire a faire de grandes choses, qu'il s'agisse d’un acte 
utile ou d’un acte vertueux, qu'il niaitrise ses sens; par leur repression, la 
raison {huddhi) crolt comme le feu au moyen du bois a briiler » (Mbhr. V, 
43351. 

2. Y. S. II, 54. 

3. citta-anukdrin (Sarcadars., p. 177). 
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SOUS un severe controle de facon qu’ils obeissent et ne com- 
mandent plus, c’est faire le nigirOia. Des ce moment, les 
choses du dehors ne sont plus percues par la conscience, et 
par consequent n’existent plus pour elle ; le manas lui-meme 
devient non-manas'. Qu’un seul des organes ne soit pas 
reprime, et la connaissanee s’ecoule, comme I’eau s’enfuit 
d’une outre troueeh Si au contraire I’occlusionest complete, 
« I’intellect n entend plus, ne voit plus, n’a ni goilt, ni 
odorat, ni tact; il ne fait plus acte de volonte; il n’a cons- 
cience de rien, ne pense pas ; il est comme une buche. C’est 
alors qu’on atteint le trefonds ' des choses ; c’est le yoga, 
disent les sages. On brille comme une lampe qui brule en 
un lieu abrite centre le vent, et, debarrasse de son corps 
subtil, sans vaciller, on suit la route d’en haut; on nerevient 
plus clans les regions inferieures » {Mbhr. XII, 11384, sq.). 

F. Sl.XihME ANGA ; LA FIXATION DE LA PENSEE ( dh&rana) . 

Maintenant que toutes les communications sont conpees 
avec le monde exterieur, et que la pensee, affranchie, peut 
s’epanouir librement, c’est vers le dedans qu’elle doit diriger 
son effort. Un travail effectue en trois etapes va I’amener 
de proclie en proche a runification, a la desindividualisation, 
a I’isolemenU. 

Resoudre ses six sens dans la buddhi, et celle-ci dans 
r « indetermine » par le proce.ssus d’involution enseigne 
dans I’ecole Sankhya, c’est ce ijui unifiera I’organe pensant; 
la resorption de tous les evolues dans leur source premiere 
delivrera le purusa de cette apparente individualite qu’il 
devait a son association avec le monde du devenir; et Tame, 
isolee, s’elargira a I’inHni. 

1. maiiaso ’maiiih/idri‘. Gaud.. MCind. hCir. Ill, 31-48. 

2. Mbhr. XII, 87o2. 

3. praki'tini dpannam. 

4. rkfdjratra ; niratmahatra : haica'yn. Ces trois operations sont etroite- 
raent associees et portent le noni common de sariiyama, la contrainte oen- 

tripfete. Voir r. S. Ill, 4, 7; 8. 
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L’organe pensant a une propension naturelle a errer de 
tons cotes. II faut commencer par fixer la pensee, c’est-a- 
dire par I’assujettir en un point determine. Canalise, le cou- 
rant en sera a la fois continu et puissant. « On doit s’appli- 
quer an seal savoir qui est I’essence de tout savoir et qui 
mene au but qu’on se propose. La multiplicite des connais- 
sances ne fait qu’entraver la marche du yogin. Celui qui, 
curieux de savoir, se dit : « Voici une chose qu’il faut que 
je sache; en voici encore une autre... » ne pent connaitre la 
seule chose a connaitre, Mt-ce en un million de periodes 
cosmiques » (Markand.-pur. XLI, 18, sq.). 

Sur quoi faut-il arreter ainsi I’organe de la pensee? A 
cette question, les textes repondent de deux faQons. Les 
uns veulent qu’on la fixe en un des points du corps, les 
autres qu’on I’applique a un des objets de la connaissance. 
Dans le premier cas, le point d’arret de la pensee sera par 
exemple le « lotus du coeur », ou le nombril, ou la pointe 
du nez, ou le sommet de la tete, ou bien encore la place 
qui se trouve entre les deux arcades sourcilieres. Au con- 
traire Vijnanabhiksu enseigne que « la dharana fixe I’esprit 
(citta) sur I’ame individuelle, lieu du Dieu supreme, son 
conducteur interne » ( Y. S. S., p. 49). 

Voila deux definitions qui semblent contradictoires, 
puisque Tune fait de la dharana une localisation materielle 
de la pensee, tandis que I’autre ramene le processus a un 
phenomene psychologique. Et cependant il n’y a pas de 
raison pour croire que Tune represente plutot que I’autre 
I’ancienne tradition de I’ecole. Puisqu’on placait la dharana 
entre la retraction des sens et la meditation proprement 
dite, il etait naturel qu’on y vlt I’operation par laquelle on 
tenait massees en un point de I’organisme toutes les func- 
tions intellectuelles, une fois qu’elles etaient reployees et 
plongees dans le citta. Et ce point lui-memenepouvait etre 
qu’une des parties vitales du corps, ou I’une de celles qui 
jouent un role dans la production des phenomenes d’auto- 
hypnose, le nombril ou le bout du nez par exemple. D’autre 



332 HISTOIBE DES IDEES THEOSOPHIQUES DANS l'iNDE 

part, I’idee fixe, surtout quand elle s'applique a des con- 
cepts de peu de richesse, provoque aussi des troubles moraux 
ou intellectuels, comme ceux que le Yoga a vite recher- 
ches. 

Et non seulement les deux notions ont sans doute coexiste 
de tout temps, inais encore les philosophes des ecoles San- 
khya et Yoga les ont jugees exactement equivalentes. 
Puisque Torgane pensant est quelque chose de substantiel, 
cela ne fait pas de difference pour la pensee que son point 
d'attache soit un objet a connaitre, ou un lieu dans lequel 
elle reste repliee sur elle-meme; dans les deux cas, il y a un 
deplacement materiel du citta. Aussi les sources les plus 
autorisees admettent-elles indifferemment les deux inter- 
pretations. Les Yoga-sutra, apres avoir pose en principe que 
« la dharana est la fixation de la pensee sur un point » (III, 1), 
mettent au nombre des objets sur lesquels le citta s’arrete 
dans le samyama, le soleil, la lune et Tetoile polaire, aussi 
bien que le nombril, le haut de la gorge, ou le cocur. Le 
Sarvadarsanasangraha n’est pas moins eclectique : « La 
dharana fixe I’esprit, en I’ecartant de tout autre objet, sur 
quelque place qui soit en relation avec le moi int^rieur, 
comme le cercle du nombril, le lotus du coeur, I’extremite 
de I’artere susumnd, etc., — ou un etre du dehors, comme 
Prajapati, Indra, Hiranyagarbha » (p. 177). 

G. Septieme anga : la meditation f dhyana ). 

« Quand a la place ou I’esprit s’est fixe, la pensee, modifiee 
en la forme de I'objet contemple, coule contindment sans 
qu’aucune autre fonction vienne la troubler, il y a meditation » 
(Y.S.5.,p. 44). Comme dit plus simplement Patafljali, le 
dhyana est « un courant de pensee unifiee » (III, 2). 

H. Huitie.me anga : la concentration ( samadhi ). 

Dans la « meditation », il y a lieu de distinguer encore entre 
la pensee, 1 objet qu elle contemple, et I'acte dela meditation. 
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II n’en est plus de meme dans le samadhi. Sujet et objet ne 
fodt des lors plus qu’un ; « Pour celui dont les fonctions in- 
tellectuelles sont supprimees, il y a concentration et con- 
substantiation du sujet qui saisit, de I’objet saisi, de I’acte 
de saisir, comme dans une geinme » {Y.S. I, 41)’. 

Puisqu’il est une concentration intense et absolue de 
I’esprit, le samadhi est psychologiquement un phenomene 
different de I’extase. Dans I’extase, le mystique se sent 
transporte hors de lui-meme, it oublie son moi et s’abime 
en Dieu: ex-UTacri^. Dans les Upanisad et les systemes qui 
en derivent, le samadhi est un raoyen de s’arracher tempo- 
rairement a la limitation et a la relativite de I’existence ; il 
constitue par consequent une anticipation de la desindivi- 
dualisation finale. La conception grecque et chretienne de 
I’extase rappellerait plut6t, mais combien spiritualisee, une 
vieille idee animiste que nous avons signalee a propos du 
ritualisme brahmanique : Tame du sacrifiant quitte momen- 
tanement le corps oh elle reside, et voyage dans le ciel pen- 
dant I’acte sacre ; et si un rite special ne la reintegre dans 
le corps, une fois la ceremonie terminee, le sacrifiant perd 
la vie ou la raison. 

L’apprenti yogin n’arrive pas d’emblee a realiser cette 
concentration qui doit couronner la lente elaboration de son 
salut. Il n’y reussit que grace a une serie de travaux d'ap- 
proche qui naturellement ont ete catalogues avec minutie, 
sinon avec clarte. Tout d’abord la contemplation a pour ob- 
jet les choses du monde grossier ; elle est savitarka, pensive. 
Puis Tame s’abime dans la contemplation des objets subtils; 
le samadhi est alors sacicdra, reflechi. Ensuite Tame est 
sans contenu distinct, mais elle eprouve encore un sentiment 
de beatitude, c’est le sananda-samadhi . Enfin tout sen- 
timent s’efface ; tons les organes sont au repos; il ne subsiste 
plus que ce qu’il y a de plus tenace dans Tame individualisee, 
c’est-a-dire son individualisation meme; c’est le sdsmitd- 

1. Dans une gemine d’une transparence parfaite, I'objet qui reflate, I’objet 
refldtd et I'image sont en quelque sorte unifies. 
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sarnndhi, caracterise par la notion o jc suis ». Jusqu’ici le 
yogin a conserve la conscience de son moi. Aussi les quatre 
phases du samadhi qui viennent d’etre elaborees forment- 
elles le samprajndta-yorja' . Mais le travail de concentration 
ne s’arrete pas la. Le yogin finit par entrer dans I’etat de 
yoga inconscient, par lequel sont aneantis toutes les im- 
pressions passees et tons les germes d’une future existence 
individuelle. 

Comment pourrait-on decrire un etat qui a precisement 
pour caractere d’etre sans caractere? Seuls ceux qui en ont 
fait I’experience peuvent en parler sciemment, et encore 
manquent-ils de paroles pour en donner une idee. Du moins 
taclie-t on de depeindre au moyen de comparaisons ce su- 
preme apaisement de I’ame : « Le yogin est aussi calme 
qu’un horame qui dort paisiblement ; il ressemble a une 
lampe remplie d’huile qui brdle dans un endroit abrite du 
vent, et dont la flamme s’eleve fixe et droite. Tel un roc qui 
demeure inebranlable bien qu’il soit battu par les pluies », 
etc., etc. (Mbhr. XII, 11693, sqq.)’. 

1. Voir plus haul, page 312. — Si le lecteur veut bien se reporter aux 
passages de la Chandogya-Upani'^ad et de la Mandukya-Upani^ad citds plus 
haut (pages 81, sqq. ; I-’4, sq.), et ii ce que j'ai dit page 191, sq., de la thdorie 
vedantique de l individualisation du brahman, il se convaincra que la plu- 
part des elements de cette analyse du samadhi s'expliquent par ses antdcd- 
dents historiqiies. Dans la Chandogya-Epani^ad, il ne s'agit pas encore de 
phdnomenes c.xtatiques, mais le premier dtat est dbja mis en relation avec la 
veille, le second avec le reve, le troisibme avec un sommeil profond. La 
MaudCikya-Upanisad ajoute un quatribme etat, celui de I'absorption tempo- 
raire ou definitive dans le brahman ; en outre, la veille y correspond au 
monde grossier, le reve aux objets subtils ou internes, le sommeil a la fdli- 
cite. I.e Yoga fait des trois premiers dtats les trois premiers degrds de la 
concentration spirituelle, e'est ii-dire de la ddsindividualisation progressive 
de lame; cela le conduit a poser en face de lame complbtement ddsindivi- 
dualisde ou incon.sciente, ammprajhOta-yofja, un quatrieme 6tat de l ame 
individuelle et consciente, celui ou elle n’a plus d autre caraetbre que cette 
individualite mfeme. Nous verrons que I’histoire de cette doctrine ne se 
termme pas la; dans le bouddhisme, elle subit encore une nouvelle et carac- 
tdristique modification. 

2. Un passage de la Hajha-yoga-pradipika, qui se sert de deux comparai- 
sons pour dderire I'dtat du yogin dans le samadhi, nous montre a quel point 
les iddes vddantiques ont pdnetrd dans le Yoga fdeent : « Vide dedans, vide 



LA THEOSOPHIE BRAHMANIQUE 335 

On pourrait croire qu’arrache au monde des contingences, 
le yogin eii etat de samadlii se trouve en dehors des rela- 
tions de temps et d’espace. Ce serait mal connaitre I’amour 
des Hindous pour les arrangements bien symetriques et 
puerilement artificiels. L’lsvara-gita* nous apprend que la 
dharana dure autant que 12 pranayama; le dhyana equivaut 
a 12 dharana, le samadhi a 12 dhyana; en comptant quatre 
secondes par pranayama, cela ne donne pas tout a fait deux 
heures pour un samadhi. 

VI. Le Hatha- yoga. 

C’est une croyance universelle que pour entrer eii com- 
munication directe avecun dieu, il faut s’etre soumis d’abord 
a un entrainement particulier. La methode employee dilTere 
grandement suivant le niveau religieux; ici toute materielle, 
la de plus en plus psychique. Chez les peuples de la 
nature, les jeunes prolonges, les mutilations, les longues 
stations dans la solitude, la continence, I’emploi de fumiga- 
tions et de narcotiques, une gesticulation violente, tels sont 
les moyens auxquels on recourt en general pour mettre le 
sujet dans un etat d’extreme surexcitation. Plus le fonc- 
tionnement normal de I’existence sera aboli chez I’liomme, 
plus il semblera s’elever au-dessus de I’humanite et prendre 
quelque chose de divin ; les lois de la nature grossiere 
n’existeront plus pour lui, et le champ de sa vision s’agran- 
dira infiniment. 

Dans la religion vedique aussi, les rites de consecration 
comportent de penibles mortifications, des jeunes, I’obser- 
vation temporaire de la chastete, le silence, une solitude 
relative. C’est que le pere de famille qui s’apprete a sacri- 


dehors, \ ide comme un vase dans I'espace ; plein dedans, plein dehors, 
plein comme un vase dans I’oc^an » (IV, 56). Le yogin, dit le commentaire 
est vide parce qu'il est soustrait a Taction du monde ext6rieur : il est plein, 
parce que, dedans et dehors, il est conlondu avec le brahman. 

1. Cit6e par le V. S. S., p. 44 in. 
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fier, doit momentanement revetir un caractere divin, et 
pour cela renoncer aus actes habituels de sa vie profane. 

Les scidhana, c’est-ii-dire les pratiques que prescrit le 
Hatha-yoga n’ont pas d’autrc objet. Les yogins presses 
d’avoir ces transes par lesquclles ils entraient en commu- 
nion avec le divin, ont fait ce que finissent par faire tous 
les mystiques; ils ont chercheales provoquer artificielle- 
ment. Ils ont eu recours a des procedes qui ressemblent en 
partie a ceux qu’emploient les pretrcs-sorciers des religions 
animistes, mais qui derivont aussi des idees qu’avait accre- 
ditees autour d’eux un long developpement de la pensee 
tbeosophiciue. Le Hatha-yoga nous offre ainsi un curieux 
exemple de la degradation que subissent les concepts meta- 
physiques entre les mains de gens qui s’en servent pour des 
fins pratiques et immediates. 

En tant que systematisation des procedes imagines pour 
amener rapidement les phenomenes physiologiques et psy- 
chiques qui valent aux yogins une grande reputation de 
puissance et de saintete, le Hatlia-yoga est certainement 
plus recent que le Raja-yoga ; mais les idees sur lesquelles 
il repose sont extremement ancienncs, aussi anciennes que 
la pratique de la sorcellcrie d’une part, et que I’elaboration 
des premiers concepts theosophiqucs do I'autre. Une fois 
qu'il a ete constitue en corps de doctrines, on a donne au 
Hatha-yoga une place dans I’enseigncment de I’ecole, il a 
etc entendu qu’on commence par le hatha pour aborder 
ensuite le Raja-yoga. Cependant, s’il jouit aujourd’hui 
d’une faveur ties grande, et si, au dire des observateurs. 
c’est lui qu’appliquent les faquirs qui veulent, par des 
phenomenes de catalepsie et de mort apparente, capter la 
veneration des devots, les protestations se sont elevees de 
bonne heure centre les enfantillages qui tienncnt une place 
excessive dans cette nouvelle methode pour faire son salut. 
«Des regies sur la manierede se tenir et de s’asseoir ne sont 
d aucune aide pour le yoga. Tant de details n’aboutissent 
qu’a retarder la delivrance’. » 

1. Ganujapurana, cit6 par le Y. S. S., p. 23. 
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Le mot AoMa signifie effort; une appellation toute ba- 
nale, comme on voit, et qui dut paraitre bien terne a des 
gens pour lesquels cet « effort » etait la source de biens 
infinis. Par un de ces expedients d’interpretation qui sont 
familiers aux esprits avides de symboles et de mysteres, 
les yogins ont coupe le mot et assigne a chacune de ses deux 
syllabes un sens profond. On enseigna que ha designait I’air 
aspire, tha Pair expire, et comme le premier est la reception, 
le second Remission de la vie, on fit de ha le nom du soleil, 
et de tha celui de la lune. Le hatha symbolisa par conse- 
quent la circulation de la vie dans sa source, le soleil, et 
dans son embouchure, la lune. Cette explication bizarre a 
du raoins I’avantage d’avertir les interesses qu'ils appren- 
dront par le hatha-yoga les precedes mecaniques capables 
d’agir sur la respiration’, bien plutot que la methode et 
I’objet de la mMitation. 

A la base du hatha-yoga, nous trouvons I’idee que Phomme 
peut modifier, supprimer meme le jeu des esprits vitaux; 
qu’il peut a son gre les faire passer par une art^re’ plutot 
que par une autre, et que, en d^truisant ainsi le contact de 
I’ame avec le monde exterieur, il reussit I’isoler et a la 
sauver. Cette theorie s’appuie sur une physiologic fantaisiste 
dont il est necessaire d’indiquer les lignes principales. 

L’air circule dans Porganisme au moyen de canaux dont 
le noinbre varie infiniment suivant les textes : lOl disent 
quelques-uns, 12 000 d’apres les plus nombreux, 727 210 201 
a en croire ceux qui n’estiment que les gros chififres. Le 
nombre des nudl vraiinent importantes est beaucoup moins 
grand : 16, ou 11, ou 10, ou 3. Dans le plus populaire des 
traites sur le hatha, la Hathayogapradlpika, il n’est tenu 
compte quede trois; ce sont celles qui sont interessees par 
le travail du yogin. 

1. All sujet de la di6te a suivre, le Hatha-yoga donne les in^mes rfegles que 
les traitds qui s’occupent du Raja-yoga ; il n’impose nullement les jeunes 
excessifs auxquels se livrent les faquirs d'aujourd'hui. Ajoutons que la 
Hathayogapradlpika ne fait pas mention de narcotiques. 

2. Arttires et veines sont des canaux, naijl, qui servent a la circulation, 

non du sang, mais de I'air. 22 
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Tout d’abord la siisnmnd « subtile a Texces, de toutes la 
phis secrete ». Est-elle le cordon de la moelle epiniere? ou 
la trachee-artere? ou I’une des grandes arteres qui partent 
dll cocur ? Les avis sont partages, et les indications fournies 
par les sources sont assez vagues et assez contradictoires 
pour qu’il soit impossible de trancher la question. Nous ap- 
prenons en effet qu’on pent I’obturer en repliant la langue 
de maniere a la presser contre le palais ; mais aussi qu’elle 
aboutit au soramet du crane, ii la suture mediane, ou encore 
a la fontanelle anterieureh Ce qui est certain, c’est qu’elle 
est au milieu du corps, et qu’elle joue un role qui est en 
rapport avec sa situation centrale. Elle est la voie par la- 
riuelle I’ame individuelle va s’absorber dans I’Ame Univer- 
selle. On I’associe au dieu Brahman. 

A droite et a gauche sont deux nadl qui servent I’une a 
aspirer, I’autre a expirer. En regie generale, c’est celle de 
droite, la pingald, qu\ sert a I’entree, et celle de gauche, I’rrfd, 
qui sert ii la sortie de I’air*. La pingala a le soleil comme 
divinite; elle est la matrice des Peres. L’ida est sous la do- 
mination de la lune; elle est la matrice des dieuxh Si ces 
donnees ne sont pas simplement imaginaires, il est possible 
que ces deux canaux soient les deux arteres carotides. 

Pingala et ida prennent naissance Tune et I’autre en une 
region du corps, le kanda, qui est situe ii une largeur de 
main au-dessous du nombril. Elies s’y trouvent clans le voi- 
sinage immediat de I’orifice de la susumna. Toutes deux s’en 
vont aboutir dans la tete, oil elles communiciuent I’une avec 
la narine droite, I’autre avec la narine gauche. 

Dans la vie contingente, ((ui est pour I’liomme la vie na- 


1. L extremite de la su’^uiiina est appelde hrtxlinutrandln'a^ rouverture ou 
la Eente du brahman. C est « le siege de E^iva, « le point oii la conscience est 
abolie » ; la //. > , Pr, le place entre les sonrcils. — « L'endroit du front qui 
est entre les sourcils, la oil se trouve la racine du nez, c’est la qu'est le siege 
de I'immortel, le point de repos de I'univers » (Dityannhinclu-up., iiZ). 

2. On peut intervertir le role des deux artCres ; I'essentiel, e'est que l air 
sorte par un canal autre que celui par lequel il est eutr6. 

3. Les dieux, en eBet, se nourrissent de soma, ou de lune. 
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turelle, I’air, sous forme de prana, descend par la pingala, 
et, sous forme d’apana, est expulse par I’ida; c’est cette 
circulation qui entretient I’existence empirique. Le prana- 
yama ne modifie ce processus qu’autant qu’on s’applique a 
retenir longtemps le souffle inhale : « Assis sur un siege 
approprie et prenant une posture commode, que le yogin 
aspire lentement I’air exterieur par la nadi droitc; qu’il 
pratique le kumbhaka jusqu’a ce que le souffle soit fixe de 
la racine des cheveux jusqu’a la pointe des pieds; qu’il 
I’exhale ensuite lentement par la nadi gauche » (H. Y. Pr. 
II, 48, sq.). Mais si le yogin aspireala vie absolue, ou tout 
au moins aux jouissances qui sont une anticipation du salut, 
il ne lui suffit pas de savoir regler sa respiration. 11 lui 
faut, pour arriver a son but, faire un plus grand effort : reu- 
nissant prana et apana, il doit les faire passer par la susuihna, 
afin que les souffles, amenes par cette voie au brahmaran- 
dhra, y soient absorbes et que soit supprimee en meme 
temps toute existence individuelle. 

Or il y a, a I’entree de la su.sumna, et fermant la commu- 
nication avec les deux autres arteres, un etre mysterieux, 
manifestation ou plutot energie de Siva, qui dort la enrould 
comme un serpent; c’est la KundalV . 11 faut que, par une 
posture appropriee ou d’autres moyens mecaniques, on reus- 
sisse a eveiller cette divinite, pour que se deroulant elle 
s’allonge dans la susumna et laisse ainsi au souffle le passage 
ouvert. Cependant tout n’est pas dit encore. L’air rencontre 
sur sa route, en remontant du nombril au sommet de la 
tete, des enclievetrements, les rjranthi, au nombre de trois 
que le yogin doit denouerau prix d’efforts spirituels intenses. 
Si nous ajoutons que le corps est decompose en cercles mys- 
tiques, les cakra\ qui sont autant de centres de forces vita- 


1. Ou Kunijalini. 

2. Ils portent les noms des trois dieux de la triade hindoue : ncEud de 
Brahman ; nojud de Visnu ; noeud de Rudra (= ^iva). 

3. On les appelle aussi padma ou kamala parce qu'on se les figure comme 
une « fleur de lotus ». 
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les, et que la meditation du yogin doit s’y porter pour faci- 
liter la circulation de I’air dans chacun d’eux', nous aurons 
passe en revue les elements essentiels d’une doctrine dont 
I’enfautillage n’a d’egal que le serieux imperturbable avec 
lequel on enseigne ce galimatias. 

Et cette doctrine, on la repete depuis nombre de genera- 
tions. Sans doute, certains developpemcnts fantastiques n’ap- 
paraissent que dans des ouvrages recents ; le role de la Kun- 
dali, par exemple, est expose dans des textes comme la 
Hathayoga-pradipika qui ne doit pas avoir beaucoup plus 
d’un siecle d’existence. Mais on pent relever dans de vieilles 
Upanisad des temoins de croyances qui sent, a I’etat 
embryonnaire, celles memes que nous venons de retracer 
brievement. L’Aitareya-upanisad (I, 1) enseigne que I’At- 
man crea le purusa, le tira des eaux, le couva comme un 
oeuf, de maniere que s’y manifesterent la parole, le souffle, 
la vue; et puis, pour en etre Tame inclividualis^e, qu’il 
penetra dans cet assemblage par la vidrli, la suture cra- 
nienne mediane; elle fait par consequent de cette place le 
point de jonction du parama-atman et du jiva-atman. — 
Nous lisons dans la Chandogya-upanisad (8, 6, 5, sq.) que 
I’atman sort du camr par la susumna et le brahmarandhra, 
et qu’il s’unit ensuite au brahman. — « II y a pour le sage, 
nous dit la Maitrayaniya-upanisad, un exercice encore supe- 
rieur : pressant la pointe de sa langue centre le palais et 
suppriraant la parole, I’intellect et le souffle, il contemple le 
Brahman par le controle (de cet exercice)... L’artere appelee 
susumna, qui fournit le passage a I’air vital, s’6leve du coeur 
interrompue au milieu du palais. Que, par cette artere, 

1. II y a si.\ cakra : l ajhat-ahra, entre les sourcils; e'est la que se trouve 
le « noeud de Rudra » ; — le ri/omara/^ra, a I'interieur de la tfite ; — le 
risacklhica/,'i-a, dans le cou, oti se trouve aussi le Visnugranthi ; — I'anaha- 
tarakra, dans le coeur, region du Brahmagranthi ; — le manipurarakra, 
autour du nomhril : — le scutl/ii.'^t/tdnacakra, cercle sexuel. « Quand 
Kundall endonnie s'dveille... alors tous les « lotus « et tous les « noeuds » 
sont franchis et d6nou6s, et ia susumna s'ouvre comme une route royale au 
prana ; alors I’organe peasant est Ubere et la mort est trompde » (H. Y. Pr. 
HI, 2, sq.). 




LA THEOSOPHIE BRAHMANIQUE 341 

associ6 au souffle, a om, au manas, le sage s’eleve tout droit, 
et, tournant le bout de la langue vers le palais, reprimant 
les sens, qu’infini il contemple I’infini; il se desindivi- 
dualise ainsi, et,par la d^sindividualisation, il perd tout 
sentiment de joie et de douleur, et atteint I’unite absolue » 
(VI, 20; 21). 

Tant que la respiration est en mouvement, I’esprit se 
meut, entre en contact avec le monde exterieur, et Tame 
demeure liee.wD’ou viendrait la connaissance aussi longtemps 
que le manas se maintient ici-bas? Tant que le manas ne 
meurt pas, la respiration aussi continue a vivre. Celui qui 
supprime ce couple, respiration et manas, celui-la parvient 
au salut, et nul autre » {H. Y. Pr. IV, 15). Mais comme 
Taffirme le meme traite, « de meme qu’on soumet peu a 
peu a sa volonte un lion, un elephant, un tigre, ainsi par 
I’exercice arrive-t-on a dompter sa respiration ; sinon c’est 
elle qui tue le yogin » (II, 15). Aussi le Hatha-yoga en- 
seigne-t-il les precedes qui sont a la disposition de I’ascete 
pour rendre la respiration inoffensive et I’obliger a s’aller 
resorber dans « I’ouverture du brahman »; il lui apprend 
aussi a purger de leurs humeurs nocives les canaux qui 
servent a la circulation de I’air. Il ne s’agit plus d’indica- 
tions simples et pratiques comme celles que donnait le 
Raja-yoga; on s’^vertue au contraire a compliquer les 
prescriptions sur la maniere de se tenir et sur celle de res- 
pirer. On dirait que plus les exercices sont ditliciles et tor- 
tionnaires, plus le merite est grand et le succes assure. 
C’est qu’aussi on ne se propose plus seulement d’exercer 
une action mecanique sur la respiration ou sur le coeur; il 
y a des gestes et des postures auxquels on attache une va- 
leur mystique, et qui par consequent veulent, pour etre 
efficaces, qu’on les realise avec une scrupuleuse exactitude. 
De meme que le bouddhisme et les cultes sectaires, le yogisme 
a des mudra, des « sceaux », c’est-a-dire des attitudes et 
des digitations traditionnelles qui non seulement servent a 
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faciliter la meditation, mais aussi ont par elles-memes une 
vertu purificatrice et sanctifiante ’ . 

II est inutile d’enumerer tant de recettes offertes par le 
Hathayoga a quiconque desire se procurer a volonte des 
transes et d’autres etats psychopathologiques. II en est dont 
I’obscenite est repugnante, et qui n’ont d’autre interet que 
d’etre un temoignage ajoute a beaucoup d’autres de la facility 
avec laquelle le mysticisme s’associe aux pratiques erotiques. 
II est d’ailleurs fort probable que bon nombre de ces regies 
n’ont jamais passe de la tlieorie dans la pratique. II sufBt par 
consequent que quelques specimens donnent une idee de la 
methode recommandee. 

Le moyen le plus simple pour entraver la respiration c’est 
d’interioriser la pensee et de fixer le regard sur quelque point 
exterieur’: « Quand, ayant absorbe pensee et respiration par 
la contemplation interieure, le yogin se tient, la prunelle 
des yeux parfaitement immobile, et regardant un objet ext6- 
rieur comme s’il ne le regardait pas, cette mudra est appel^e 
\3i Sdmbhavi\ » Un autre precede consiste a fermer les deux 
canaux qui servent a I’entree et a la sortie de Fair, I’ida et 
lapingala; dans ce but, on presse le cou en appuyant forte- 
mentlementon centre la poitrine:yd/a«of/ia/’a-6anrf/ia (H. Y. 
Pr. Ill, 70). II n’est pas moins necessaire d’agir sur la su- 
sumna; c’estacola quesertla/i/«ccan, une des mudra les plus 
efficaces : on coupe le fil de la langue ; puis, en mouvant celle- 
ci en tons sens, et en la a trayant », on I’allonge graduelle- 
ment jusqu’ii ce qu’elle puisse atteindre I’intervalle qui se- 

1. La H. Y- Pr. enum^re et d^crit dix mudra tout particuli^reraent propres 
a vaincre la maladie et la mort et a procurer les pouvoirs miraculeux. 11 va 
sans dire que cette partie de la doctrine doit etre gardiie « coniine on garde 
un coBret de bijoux », et qu il iie faut la reveler a personne, pas plus qu’on 
ne r6v61e le commerce qu’on entretient avec une femme de grande maison 
(III, 9). 

2. On fixe de pr6f6rence un point ext6rieur du corps. 11 faut 6viter de 
cligner de 1 oeil. Les auteurs font d’ailleurs observer que les yeux cessent 
tout naturellement de cligner quand I’esprit est interieurement arrfete sur un 
Objet. 

3. ^ambhu est un des noms de Siva. 
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pare les arcades sourcilieres ' ; on la replie alors de maniere 
qu’elle vienne fermer I’entree du pharynx et qu’elle empeche 
toute communication entre les fosses nasales et I’arriere- 
bouche; on reste ainsi le regard fixe sur la place qui se trouve 
entre les deux sourcils, une des voies par lesquelles Tame 
peut a son gre sortir du corps et y rentrer (ib. Ill, 32, sq.). 

D’autres operations ont pour objet le nettoyage des nadi et 
des parties vitales de I’organisme. On avale, par exemple, une 
bande d’etoffe, large de 4 doigts, longue de IS.empans, qu’on 
fait descendre j usque dans I’estomac, pour la retirer ensuite 
lentement ou bien c'est un cordon, long de douze 

doigts, qu’on introduit par une narine et qu’on fait sortir 
parlabouchef neti j;ou encore, le yogin, abaissant les epaules, 
tourne a droite et a gauche le bas-ventre avec la rapidite 
d’un violent tourbillon (naaUy. 

Le nettoyage des canaux ou la suppression des fonctions 
naturelles de I’entendement et de la respiration sont en 
somme des resultats negatifs. Si le yogin se soumet a tant 
d’efforts, c’est surtout parce qu’il espere acquerir ainsi d’in- 
tenses energies, et exalter a un haut degre sa puissance. La 
retention du souffle dans le pranayama a deja pour effet 
d’amener une transpiration dont il a soin de frotter ses 
membres; cela leur donne de la fermete et de la souplesse’. 
Mais des exercices violents comme la khecarl sont encore 
plus efficaces. Ils occasionnent dans Tarriere-bouche une 
salivation considerable. Ce sue, qu’on identifie avec le soma, 
parce qu’il est secrete par unepartie du palais qu’on appelle 
mystiquement « la lune », candra, est en general absorbe 
par « le soleil », c’cst-ii-dire par le feu qui brule dans la 


1. Une langue assez longue pour qu’elle puisse atteindre la racine du nez 
passait dans I'Inde pour un indice certain de superiority spiritiielle ; les 
bouddhistos n'ont pas oubli6 ce caractfere dans I’ynumyration des « signes » 
distinctifs d un Bouddha. 

2. Pour la dhauti, voir H. Y. Pr. II, 24, sq. ; pour la neti, ib. II, 29 ; pour 
la nauli, ib. II, 33. 

3. Cf. H. Y. Pr. II, 13. 
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region du nombrir . Mais si le yogin sait I'empecher d’aller 
ainsi se perdre dans « le soleil », et s'il en impregne son 
corps entier, il y a alors pour lui un tel accroissement de 
force vitale qu’il pourrait etre mordu sans inconvenient par 
le plus terrible des serpents, et qu’il peut manger de la 
viande de vache sans cesser pour cela d’etre aussi noble que 
le plus noble* ; « Que le corps soit inonde de la tete aux pieds 
avec cette ambroisie, et Ton devient grand, vigoureux et 
vaillant » {H. Y. Pr. IV, 53). 

II est certain que la circulation et la respiration peuvent 
etre modifiees par certaines des postures que prescrivent les 
traites du hatha-yoga. Qu’on tienne energiquement et longue- 
ment la tete inclinee sur lapoitrine, et les mouvements du 
occur seront sensiblement ralentis. 11 suffit meme de porter 
son attention sur quelque chose pour que la respiration 
devienne moins rapide. Si par un dressage assidu, et en 
evitant les aliments et les exercices excitants, on arrive a 
diminuei' I’activite des poumons et du coeur, I’echange des 
substances ne se faisant plus qu’insuffisamment, le sang se 
charge d'acide carbonique, et des troubles cerebraux se 
produisent a coup sdr. Les yogins s’intoxiquent eux- 
memes. II est done bien probable qu’apres avoir fait la part 
voulue a I’imagination et a la charlatanerie, il reste encore 
quelque chose de reel dans les descriptions de phenomenes 
etranges qu’ils disent accompagner les diverses phases du 
samadhi. 

Ce sont d’abord des couleurs, invisibles pour I’homme 
vulgaire, mais perceptibles aux sens infiniment plus subtils 
du yogin. Car les elements, les parties du corps, I’anie meme 
presentent des colorations qui n’apparaissent qu’a I’a'il de 
I’ascete en extase. Encore une de ces croyances dont les ante- 
cedents se retrouvent dans les Upanisad. D’apres la Chan- 
dogya-upanisad, les atomes du sang sont de cinq couleurs 

1. (( De la lune coule le sue du corps ; et e'est parce qu'il s'6coule ainsi que 
la mort frappe les homines » H. Y. Pr. III. 52. 

2. H. Y. Pr. Ill, 44, 45, 47. 
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diflerentes : rougeMres, blancs, bleus, jaunes, rouges (8, 6). 
— « Infinis sont les rayons de Tame qui demeure comme 
une lampe dans le corps : blancs et noirs, bruns et bleus, 
basanes et rougeatres » (Mattr. Up. 6, 30). Les elements 
a I’etat subtil, les regions de I’univers, les cercles invi- 
sibles du corps, d’une maniere generale tout ce qui peut 
etre un objet de mMitation se revet ainsi de couleurs mys- 
tiques qui se manifestent aux regards du yogin : « Qu’il 
place ses pouces dans les oreilles, le doigt du milieu dans 
chaque narine, le petit doigt et le quatrieme aux coins de 
sa bouche, I’index au coin de ses yeux, alors se produira * 
en I’ordre voulu la connaissance de la terre et des autres 
elements, par des taches jaunes, blanches, rouges, bleues; 
I’ether seul n’a pas de symbole » {Sarvadnrii.,p. 176). Et 
quand il dirigera sa vision interieure vers les cakra, il verra 
le cercle du coeur vert, celui du nombril rouge, le cercle 
sexuel jaune, etc. Enfin, comme percevoir, c'est prendre la 
forme de I’objet pergu, il est naturel que I’esprit du yogin, 
se tournant vers I’Orient, quiestblanc, devienne lui-meme 
blanc et incline a la vigilance, la resignation et la bonte; 
mais que s’il se dirige vers le sud qui est rouge, c’est le 
sommeil et la m^chancete qui I’emportent en lui. 

Les phenomenes auditifs sont plus importants encore que 
les phenomenes visuels. C’est aux sons entendus, en effet, 
aux nada, qu’on mesure le progres dans le samadhi ’ : chaque 
fois cju’un des granthi se denoue, on entend une musique 
interieure, d’abord dans le coeur, puis dans le cou, enfin 
entre les sourcils. On percoit pour commencer une sorte de 
roulement de tambour, bientot c’est le grondement de la 
mer, le tintement d’une cloche, le murmure d’une conque, 
le susurrement d’un tuyau, le bourdonnement d’une abeille. 
Enfin tout bruit cesse; le yogin est entre en pleine incons- 
cience, et son but est atteint*. 

1. Le pranayaraa est d6ja accoinpagud de bruits: « 11 faut boucher (a I’aide 
des mams) les oreilles, le nez, la bouclic et les yens, et Ton entendra distinc- 
tement un son dans la susumna puriflde » \H. Y. Pr. IV, 68). . 

2. Les bourdonnements dans les oreilles sont, au dire de certaines Upanf- 
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Alors se produisent ces phenomenes de catalepsie dont 
on a tant parle a propos des yogins et des faquirs. Les des- 
criptions que les textes nous donnent de ce « sommeil du 
yoga » ou sommeil mystique', montrent assez qu’il s’agit 
d’etats hypnotiques. La Karika de la Mandukya-upanisad 
en parle sous le nom significatif de o yoga sans toucher », 
asparsa-yof/a. Alors, « il n’y a plus ni plainte, ni tourment, 
ni peur, mais seulement eternel savoir, reposant en lui- 
meme, semblable a lui-meme; I’acces en est ardu, meme 
pour le yogin, et le yogin en a peur, ayant peur de ce qui 
est sans peur » (3,39). — « Les beaux jours viendront-il^ 
pour moi, oil, assis les jambes croisees sur un roc de I’Hima- 
laya, au bord du Gange, je me trouverai, a la suite de medi- 
tations prolongees sur le brahman, en un etat de sommeil 
mystique, — ces jours oil de vieilles gazelles viendront sans 
crainte frotter leurs comes centre mon corps? » (Bhar- 
trhari)b 

Qu’a la suite d’un long entrainement, quelques yogins 
aient reussi a faire durer Tetat de catalep.sie, il n’y a rien 
la d’impossible. La Hatbayoga-pradipika a plus d’une re- 
cette pour amener a volonte les phenomenes de mort appa- 
rente. Nous devons cependant constater que, soit dans 
rinde, soit en Europe, les auteurs ne font jamais allusion 
qu’ii un seul et meme cas donne pour certain, celui d’un 
personnage qui sans doute presentait a cet egard des apti- 
tudes exceptionnelles '. Probablement plus autlientiques que 
ces phenomenes miraciileux de inorts et de retours a la vie 
sent les cas d’alienation mentale que mentionnent quelques 
textes. Ces exercices de fixation de la pensee, surtout quand 
il s’agit de mediter sur des abstraction vides ou des objets 
sans importance, aboutissent tout naturellement a la de- 

sad, line perception de I'lnsaississable, de I'asaMabralunan, a la difference 
de om, qui est le Verbe, le iabila hrahman. 

1. yorja-nidra. 

2. Voir Ind. Spr., n” 2054. 

3. Cf. E. Kuhn, apud Garbe, SunkUya und Yoga, p. 47: dor Yoga-Schlaf 
Leipzig, Friedrich ; etc. 



LA THEOSOPHIE BRAHMANIQUE 


347 


mence. Mais cet 6tat meme ne laisse pas d’etre en odeur de 
saintete, et c’est avec beaucoup de veneration que, dans les 
epopees, il est parle de ces religieux qui ont fait le voeu de 
folie’ . 


VII. Les fruits du yoga. 

Si la tradition de I’ecole connait deux methodes du yoga, 
Tune essentiellement interieure, I’autre beaucoup plus sem- 
blable aux formules de la magie qu’a une discipline reli- 
gieuse, les benefices que retire le yogin sont aussi de deux 
sortes, spirituels et materiels. Mais il n’y a pas de correla- 
tion particuliere entre le Raja-yoga et le salut, le Hatha- 
yoga et les avantages seculiers que procure aussi le yoga. 
Les deux methodes assurent egalement a leurs fideles d’illi- 
mites pouvoirs miraculeux et la delivrance finale. 

Il n’y avait la rien que de logique. Enseignant la realite 
permanente des produits, qu’ils soient a I’etat passe, pre- 
sent ou futur, le Sankhya, et le Yoga a sa suite, posaient 
comme possible I’union de I’organe interne avec le passe et 
I'avenir. Dans le passe et dans I’avenir, les choses sont ; la 
possibilite de leur perception ne depend que de la puissance 
des facult6s qui pergoivent. 11 en est d’elles comme des objets 
qui sont en etat de manifestation actuelle, mais que leur 
petitesse ou leur eloignement soustraient a notre vue. Le 
yogin, grace au m^rite accjuis par la pratique de la medi- 
tation est, comme dit Aniruddha*, « en connexion immediate 
avec le principe primordial de I’univers, et par consequent 
avec tout I’ensemble de I’espace, du temps et des choses ». 
Sans doute, il n’en est pas de lui comme du fameux sage 
Avatya qui, a force de mortifications, s’etait completement 
debarrasse de son corps grossier et n’avait plus que le corps 
subtil ; le yogin est encore pour un temps lie, en vertu de 
son karman anterieur, a la matiere grossiere. Mais ce residu 

1. iinmattacrata. 

2. A propos du sutra S. S. I, 91. 
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est sans efiet sur sa perception presente. Des trois guna 
constitutifs de toutes choses, c’est le sattva qui domine en 
lui, comme chez les devas, et ses sens devenus infiniment 
aigus peuvent percevoir I’etat subtil des etres, c’est-a-dire 
leur etat passe et leuretat futur*. 

De plus, les lois de la nature grossiere sent valables pour 
les corps grossiers, mais non pas pour un yogin, qui est en 
voie de dematerialisation. Plus de pesanteur pour lui, plus 
de distances; et meme e’en est fait de cette impuissance 
relative qui oblige les honimes a se servir d’instruments 
pour faire ce dont ils ont besoin. Le simple exercice de la 
volonte suffit au yogin pour arriver a ses fins. Maitre de la 
prakrti, il connait tout et dispose de tout a son gre ’. 

Enfin, les choses ramenees pour lui a leur condition 
subtile n’eveillent plus en son esprit ni attachemeut, ni 
repulsion, ni stupide indifference. Elies sont done comme 
denuees de guna’. Des ce moment, il ne souffre plus de 
toutes les alternatives qui empoisonnentl’existence ordinaire. 
N’oublions pas qu’au premier rang de ces contrastes dou- 
loureux figurent la vertu et le vice. Le yogin, comme les 
mystiques de I’Occident, est au-dessus du bien et du raal; 
il n’est pas plus tenu par les lois morales que par les lois 
cosmiques. Tout peclie et toute souffrance sont consumes 
pour lui‘. 

Cependant, il fera bien de ne considerer cette possession 
de pouvoirs miraciileux que comme lesigne qu’il est encore 
a une des etapes preliminaires du salut. Bien loin d’etre un 
but, les forces occultes pourraient au contraire I’ecarter de 


1. Cf. Mhhr. XII, 9201, sqq. 

2. Voir Y. S. Ill, 48; 49. 

a. Voir Vijn., p. 88 ; Vacasp., ad S. Kar. 5. 

4. « Les actions accomplies par des yogins ne sont ni blanches, ni noires ; 

celles que font les autres gtres peuvent 6tre de trois sortes » Y. S. IV 7. 

Les dieux,en effet, font des actions blanches; les ddmons, des actions noires ; 
les hommes, des actions mixtes. Ce sutra ne comporte nullement pour le' 
yogin la cessation absolue de toute action, mais seulement la sterilisation 
des actes dont il est I’auteur. Voir aussi Y. S. IV, 30. 
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sa veritable destination. II les a parce que le yoga les com- 
porte; elles sont meme la preuve qu'il approche du but. 
Mais qu'il en fasse usage, et c’est son salut qui sera com- 
promis. Aussi se gardera-t-il de d6p}oyer sa puissance, 

autrement que pendant le sommeil hypnotique. 

II sd^it injuste de voir dans cette reserve prudente, un 
subterfuge de la part des yogins, thaumaturges en theorie, 
miais non pas en realite. Pour ne jamais donner la preuve 
de leur savoir-faire, ils alleguent un motif que tout Hindou 
reconnaitra pour valable : le yoga, comme toutes les 
oeuvres ascetiques, les charge lentement dune force myste- 
rieuse; si, par un miracle, ils font parade de cette force, 
elle perd sa tension, et I’oeuvredu salut est a recommencer, 
Aussi les auteurs afiectent-ils de ne parler qu’avec dedain 
de ces « perfections », comme on dit. On n’en con teste pas 
la realite, aussi prouvee que la vertu magique des herbes’, 
mais on met en garde les adeptes centre la tentation d'en 
faire usage. « Tous ceux qui aspirent a la connaissance de 
Tame doivent pratiquer le sarhyama et negliger tout ce qui 
procure un pouvoir occulte. . . Les « perfections » ne rea- 
lisent le but de Tame que pour un homme qui, par la 
jouissance d’objets extdrieurs, a perdu pied dans sa medi- 
tation, et dont la pensee instable est tournee vers le dehors. 
Ce sont en effet, dit le sutra’, des obstacles pour la medi- 
tation, et des perfections seulement pour les moments de 
suspension du yoga (cyulthdna). Ceux done qui visent a la 
connaissance de I’atman ne doivent pas les desirer, et, si elles 
viennent au yogin sans qu’il les ait cherchees, il n'en doit 
tenir aucun compte’. » On le voit, quelque place que tien- 

1. Voir K .S'. IV, 1, et comparer avec S. i'. V, 123. Les pouvoirs occultes 
sont mgme si certains qu’on s'appuie sur eus pour d6montrer la r6alit6 des 
fetres en leur 6tat subtil : <i I.a r^alitd de ce qui est pass6 et de ce qui est 
futur est diimontrde par le fait que le yogin en a la perception sensible ; car 
toute perception des sens est caus6e par un objet r6el » (Viju., p. 56). Nos 
thdosophes raisonnent de m6me quand ils alibguent les communications 
qu'ils ont avec les 6tres d6sincaru6s pour prouver la survivance de Tame. 

2. II s'agit du sutra III, 37. 

3. Y. S. S., p. 53, sq. On demandera pourquoi, s’il en est ainsi, les traiUs 
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nent dans les testes de I’ecole lenumeration et la descrip- 
tion des facultes niiraculeuses des yogins, le point de vue 
n’est an fond pas tres different de celui on se placerent les 
auteurs des Upanisad et les maitres du Vedanta. Ceux-ci 
vonlaient qne I’adepte sacrifiat tout a son salut ; ce saint, 
il ne pent le faire que par une methode spirituelle, dt spiri- 
tuels aussi sont les bienfaits qu’il en retire immediatement. 
Si Ton va au fond des choses, on reconnait que pour le yogin 
il n’est pas non plus d’autre but que le salut; pas d’autre 
inoyen pour I’atteindre que la meditation et I’extase ; pas 
d’autre avantage prochain a esperer que le parfait apaisement 
de I’ame : « Annihilation, extension, faculte de prendre des 
formes multiples, merveilleuses sensations de I’odorat, de 
I’ouie, de la vue, du gout et du tact, de fraicheur et de 
chaleur; une forme semblable a celle du vent; 1 ’intelligence 
intuitive du sens des Ecritures et des oeuvres de genie, fre- 
quentation des nymphes celestes : acquerant tout cela par 
le yoga, le sage dedaigne tout cela et s’absorbe en lui-meme » 
{Mbhr. XII, 8790, sq.). 

A. La puissance souveraine du yogin (aiscarya). 

Ces « perfections », siddhi, rddhi, que le yoga procure a 
ses adeptes sans qu’ils les aient desirees ( akdmatah) , ou 
plutotii condition qu’ils nelesdesirentpas, ni n’en veuillent 
protiter, sont a proprement parler des pouvoirs occultes, et 
non des facultes miraculeuses. En effet, elles decoulent de 
la nature des choses et de I’etendue des facultes du yogin. 
Personne n’aura I’idee d’appeler surnaturelle la vue extra- 
ordinairement puissante d’un Tycho-Brahe. Les siddhi sont 
de merae ordre : « Tons les hommes, disent la revelation et 
la tradition, possedent ces facultes (car elles ont leur base 

insistent longuement sur ces perfections. Le ineme ouvrage r6pond ainsi : 

« Ces pouvoirs occultes 6tablissent en fait I'acconiplissement du saiiiyama ; 
en outre, il faut faire naltre,en celui qui veut etre sauv6, la conviction qu’il 
ne doit pas les utiliser » (p. 51). 
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materielle dans la buddhi), mais si dies appartiennent en 
puissance a tons, chez la plupart d’entre eux elles sent 
voilees par la « passion » et les « tenebres » (Vijfl., p. 78). 

D’une inaniere generale, le yogin peut tout; il lui suffit 
de vouloir pour realiser ce qu’il desire- Sa pensee se projette 
instantanement au dehors et prend une forme concrete. II 
est le « vainqueur des etres, des elements — ((II n’est 
rien dans les trois mondes, qu’il ne puisse obtenir par la 
discipline de la respiration*. » 

Mettons a part, dans le nombre de ces perfections, les 
huit cib/mti, a deploiements de puissance », une liste com- 
pacte que les auteurs se transmettent sans variantes, mais 
non sans quelques divergences dans les interpretations. Ce 
sont : 

1° La faeulte de se faire si petit qu’on devient invisible, 
et qu’on peut penetrer dans une pierre (anirnan); 2" la 
faeulte de se faire si l(iger qu’on peut voyager sur un rayon 
de soleil (laghiman) ; 3® la faeulte de se faire infiniment 
pesant (gariman) ; 4“ la faeulte de se faire immensement 
grand, au point qu’on peut atteindre la lune du bout de 
sesdoigts (mahiman ou prdpti) ; 5® le pouvoir de realiser 
imm^diatement tons ses desirs, eomme de s’enfoncer sous 
terre et de reparaitre a la lumiere (prdkdmya) ; 6“ une do- 
mination absolue sur le corps etses organe.s (isitva); 7“ une 
domination absolue sur le.s elements et tout ce qui est forme 
des d(3ments (casitca); 8® la possibilit(i de determiner a 
son gre la volonte et les .sentiments d’autrui, et de trans- 
former la nature des t-tres ; changer, par exemple, I’am- 
broisie en poison, et reciproquement (kdmdcasayitva). 

A cote de ces perfections, qui sont en quelque sorte offi- 
cielles dans I’enseignement de I’ticole, les textes en citent 
beaucoup qui ne sont pas moins extraordinaires. La dis- 
tance et le temps n’existent pas pour le yogin. En I’absenee 
de tout moyen de perception, il peut saisir soudain tout 

1. bhiitajai/a, Y. S. Ill, 44 

2. Vdsistha-samliita, cit6e par le Y.S.S., p. 41. 
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objet, subtil ou grossier, lointain ou eleve, passe ou futur 
(prdtibha). Les dieux ne peuvent echappera sa vue : « Sans 
se mouvoir, il pergoit le corps glorieux de Visnu, alors que le 
dieu se trouve dans de lointaines legions, le Vaikuntha, par 
cxemple, ou le Svetadvipa ' » / F. <S. aS. , p. 10 Le yogin con- . 
nait ses existences anterieures etcelles des autres hommes ; 
il voit ce qui se passe au dedans de lui-meme; il connait la 
pensee d’autrui et comprend le langage des animaux ; il 
sait riieure de sa mort ; il evoque les trepasses ; il peut obli- 
ger son ame a quitter son corps ( cedhacidhi \ la faire pene- 
trer dans le corps d’autrui (parapurapraveia}, ou la distri- 
buer entre plusieurs corps a la fois > kciyacyuha). 

B. Les vertus therapeutiques du yoga. 

Des le principe, un etat maladif fut regarde comme un 
obstacle au succes de I’ascetismeet de la meditation. Il fal- 
lait done faire connaitre les moyens de debarrasser le corps 
des humeurs qui entravent le fonctionnement normal des 
organes et de la pensee. Il en resulta qu’une bonne sante fut 
a la fois le premier fruit et le premier signe du succes dans 
la pratique du yoga : « Il ne connait plus ni maladie, ni 
vieillesse, ni morL celui qui acquiert un corps fagonne par 
le feu du yoga. Souples.se, sante, absence de desir, un re- 
gard clair, line voix aimablc, une bonne odeur, peu d’eva- 
cuations, cest de cette inaniere que se inanifeste tout 
d’abord le yoga » Sect. Up. 2, 12-13). 

Les traites du Rajayoga se maintiennent sur cesujetdans 
de sobres generalites. Les Yoga-sutra et le Sarvadarsana- 
sangraha, qui expose le systeme du Yoga avec des details 
relativement abondants, ignorent meme tout a fait les cures 
operees par le controle qu on exerce sur son attitude et sa 
respiration. Le Yogasarasangraha se contente de promettre 

1. Le Vaikuntha est le ciel de Vi^uu ; le ^vetadvipa, ou ic He Blanche », 
est e s6]our des Bienheureux ; on le place, en g6n6ral, dans les regions 

10intn.in#Yc rln ® 
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aux yogins la « prosperite corporelle », c’est-a-dire « la 
beaute, la grace, la force, la solidite adamantine, rimmunite 
par rapport aux proprietes des elements » (p. 56). 

Le Hathayoga s’occupe au contraire tres copieusement de 
ce g. nre de services, et la complaisance avec laquelle un 
livre coin me la Hathayogapradlpika insiste sur les avan- 
tages physiques que procurent les asana et la reglementa- 
tion du souffle, indique une facheuse tendance a prendre 
ces avantages comme but, et non pas comme moyen. On y 
enseigne quetelles postures activent la digestion, que telles 
autres guerissent I’hydropisie, les ulceres, la consumption, 
la lepre, voire les rides et les cheveux Wanes. Void, par 
exemple, la cure par le trdtaka : « D’un ceil immobile, 
fixez attentivement un tout petit objet jusqu'a ce que les 
larmes vous viennent aux yeux, et vous serez delivre des 
ophtiilmies et aussi de la paresse. Gardez precieusement 
cette ordonnance comme une cassette qui contient de Tor » 
(II, 31). Toutes les operations que nous sivons rencontr6es 
tout a I’heure, et toutes celles que nous avons dCi omettre, 
ont leurs vertus curatives. C’estainsi quo X^dhauti faitdis- 
paraitre la toux, les affections de la rate et d’autres maladies 
occasionnees par les plilegmes ; la neli purge la tete et rend 
la vueplus pergante; la nauli active la digestion et guerit 
diverses maladies provenant des humeurs. Et non passeule- 
ment la sante, mais aussi la jeunesse et la beaute sont I'apa- 
nage des yogins habiles a pratiquer le hatha-yoga : « En 
obligeant I’apdna a remonter vers la tete, et le prana a des- 
cendre du gosier, on retrouve la vigueur d'un jeune homme 
de seize ans » (II, 47). Mettre la langue entre les levi es, 
aspirer I’air de maniere qu’il siffle en entrant dans la bouche 
et le chasser ensuite par le nez, e’est une variante de kum- 
bhaka qu’on appelle sitkdrV ; il suffira que Ton repete fre- 
quemment cet exercice pour etre un second dieu de I’amour 
(II, 53). En somme, « un corps sans embonpoint, une paisible 
expression du visage, une claire perception des bruits in- 

1. .‘VppeWe ainsi parce que l air « fait ait n en entrant dans la bouche. 

sa 
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ternes, un regard brillant, la sante, la domination sur les 
elements’, une digestion active, des nadl bien nettoyees, 
tels sont les signes caracteristiques du hathayoga)) (11,77). 


C. Les effets spirituels du yoga. 

Comme tons les systeraes ortliodoxes, le Yoga promet a 
ses adeptes le salut. Theoriquement, le moksa est la seule 
recompense digne de tant d’eflorts et d’une pareille in- 
tensitc de meditation. Mais ce but ne laisse pas d'etre 
lointain. En fait, les preliminaires du salut interessent 
beaucoup les yogins. Pour n’etre quc provisoires, les fruits 
spirituels que le yoga procure immediatement ii ses fideles, 
sont assez estimables pour qu’on ait pris soin de les decrire 
et de les cataloguer. 

L’evolution spirituelle* du yogin s’accomplit en sept 
etapes, les bhumi {Y. S. II, 27). A chacune d’ellcs lame se 
libere d’un des liens qui I’enchainent a ce qui n’est pas 
elle, de inaniere a recouvrer finalement son integrite par- 
faite. Les quatre premieres delivrent lame de tons les pro- 
duits externes de la prakrti; ils constituent dans leur en- 
semble la karyavimukti : 1“ Le yogin a reconnu la misere 
de tout ce qui existe ; il sait tout ce qu’il iinporle de savoir ; 
2" il a rompu tons les liens qui I’attaclient au monde exte- 
rieiir; 3“ il a realise tout ce qu’il pouvait desirer ; 4® il est 
libre de tout devoir. Les trois autres etapes, qui forment 
ensemble la cittavimukti , aHrancliissent I’ame des entraves 
qui lui viennent de son association avec I’organe interne; 
5“ I’organe do la pensee a acbeve sa tache ; ne subissant plus 
aucune inoditication du fait de son contact avec le monde 
sensible, il est en repos; 6" les yiuja ont cesse d’agir pour 


1. Ikiiclu-jaya, ua compose (pie le commentairc interprete en rendant 
bindu par illtatu c element », et java par Uifcnja « destruction ». 

2. I.es textes appellent cetle Evolution Jnilnculiyli, I'alluinage de la 
connaissance. 
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Tame ; 7“ maintenant que je suis delivre des guna et de la 
prakrti, « jesuis celui que je suis 

S’il y a sept stations dans la voie de I’integration absolue 
de Tame, on connait d'autre part quatre grades par lesquels 
les yogins passent successivement dans leur ascension vers 
le salut’. Le premier degre est celui du prdlhamakalpika : 
la lumiere vient d’entrer dans I’esprit du yogin, mais sans 
le mettre encore en possession de la connaissance des etres 
en leur etat subtil. Puis vient le madhubhumika : la pensee 
est toute « bonte », car le detachement et I’application Font 
debarrassee de toute trace de « passion » et de « tenebres » ; 
le yogin entre alors en possession de « la connaissance ade- 
quate au reel », il ale rtambharajfldna [Y. S. I, 48), c’est- 
ii-dire im savoir qui n’est jamais altere par I'erreur. Le 
pvajildjtjotis est un yogin du troisieme degre; il lient en 
sa domination les sens et les elements, c’est-a-dire tons les 
etres dans leurs trois modes d’e.xistence, passe, present et 
futur. Au sommet de I’echelle, enfin, Y dtikrdntabhdcaniya 
caracterise par le « detachement supreme », paramirdgya; 
le yogin est alors soustrait a toute modification nouvelle de 


J. Le commentateur de la Hatha -yoga pradipika cite une lout autre clas- 
silication des b/iumi de la connaissance ; je la reproduis parce qu'il 
I'eniprunte au Yogavasistha, un ouvrage qui jouit d’une tres grande autorita 
dans I'dcole : 1" dtape, la subhecc/ta, « le d^sir de ce qui est excellent » : on 
distingue I'dternel du caduc ; on se d^lache de ce qui est e.xtdrieur ; on 
aspire avec ardeur au salut ; 2' 6tape, la cicaiand, « la connaissance discur- 
sive » : on sait tout ce qu'on pent connaltre par I'enseignement et la 
reflexion ; 3' Clape, la tanumiliiam, « la reduction du inanas » : I'esprit 
laisse le multiple et s'attaclie a iLtre un : 4' 6tape, la sattrapatti, v I'acqui- 
sition de I dtat do sattva » : la « l)ontd » regne pure dans I'organe interne ; 
5' dtape, Xa^ariisalcti-bhuini , « le non-attachement » : indifference a I'dgard 
des pouvoirs occultes que le yogin possMe a ce moment : C' dtape, la 
jtarartlia- (ou padartha ) hhCttini: les objets externes n'existent plus pour 
le yogin ; 7' 6tape, la turyapa bbumi : le yogin n’est plus expose, ni du 
dehors, ni du dedans, a aucune interruption de son samadhi. 

2. La th^orie des bhumi et celle des quatre categories de religieux (les 
4 marya) se retrouvent dans le bouddhisme. — Prathamahalpika ; celui qui 
est dans la 1" pdriode ; mncllmbhumil.a : celui qui se trouvedans « la terre 
de miel » ; prajhajyotis : celui qui a la lumiere de la sagesse ; atikrantabha- 
taniya : celui qui a ddpassd ce qu'il lui fallait rdaliser. 
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son organe interne, et les residus anterieurs (les samskdra) 
sont sterilises. 

Chez le yogin qui est parvenu an degre superieur, et qui, 
en toutes choses, agit sans attacheinent et sans desir, la 
lumiere de lame acquiert sa plenitude, et rien ne vient plus 
troubler sa bienlieureuse contemplation. C’est ce courant 
ininterrompu de pur discernement que le sutra (IV, 29) 
appelle « le nuage de merite » dharmamerjha; il arrose en 
effet ce samadhi et en assure le plein epanouissement. 

Debarrasse de son fatras scolastique, cette theorie de 
I’activite spirituelle du yogin se ramene a deux termes 
essentiels, qui sont d’une part la tranquillite, d’autre part 
le ravissement de Tame. 

L’influence calmante de la discipline yogique se fait 
sentir des le debut des exercices. Ainsi que I’enseigne le 
scitra I, 34', remission et la r^stention du souffle concourent 
a tranquilliser I’esprit. L’apaisement se fait toujours plus 
grand a mesure qu’il y a progres dans la voie du salut. Par 
I’etfet mtoe de la meditation, c’est le sattva, la bonte, qui 
prend le dessus dans la nature du yogin ; de la cette quie- 
tude qui le caracterise, et la felicite dont il jouit : « Par 
I’application' au yoga, on obtient contentement, endurance 
des contrastes, tranquillite de Tame » {Maitr. Up. 6, 29). 
Tout alors lui devient indifferent. Dans le monde physique, 
d’abord : « Il n’y a plus pour lui d’aliments prohibes ou 
prescrits; tous les sues sont pour lui sans sue; absorbat-il 
un violent poison, il le digererait aussi bien que du lait » 
{H. Y. Pr. Ill, 16). Dans le monde moral aussi : « La me- 
ditation du yogin libere de tous les peches, quand me me le 
peche s’etendrait sur de nombreux yojana * » {Dhydnabindu- 
up.Z). S’il doit cependant s’abstenir encore des actes qui 
sont des peches aux yeux de Thomme vulgaire, ce n’est pas 
parce qu’ils sont mauvais en soi, mais parce qu'ils consti- 
tuent autant d’idees adverses et compromettent par conse- 

1. Voir aussi Y. S. S., p. 27. 

2. Un yojana 6quivaut a peu prfes a onze kilometres. 
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quent I’oeuvre du yoga Ajoutons que la preoccupation de 
la mort qui caracterise la theosophie dans tons les temps et 
sous toutes les latitudes, ne fait point defaut a I’ecole issue 
de Patanjali. Un des facteurs de celte serenite de Tame 
qu’on y promet a I’adepte, c’est precisement la cessation de 
la peur de mourir : « Tant que le souffle est reprime, taut 
que I’esprit est apaise, tant que le regard est dirige vers 
rintervalle des deux sourcils, comment pourrait-on craindre 
la mort? » {H. Y. Pr. II, 40). — Celui qui sait, par une 
attitude appropriee, mettre en mouvement la Kundalini, 
« Mt-il dans la gueule de la mort, comment pourrait-il 
craindre la mort? » {ib. Ill, IIG). — « Le disciple qui 
attentif a I’enseignement de son maitre, s’adonne a la pra- 
tique repetee des mudrd, outre les pouvoirs occultes, 
acquiert le moyen de tromper la mort » {ib. Ill, 130). 

Quant aux d^lices que procure I’extase, cette anticipa- 
tion de la delivrance definitive, il va sans dire qu’on les 
c^lebre plus qu’on ne les decrit. « Quelle est la b^titude 
de I’esprit dont les impuretes ont ete lav^es par la medita- 
tion et qui s’est absorbe dans I’atman, aucune voix ne peut 
la d6crire; il faut I’avoir sentie soi-meme par I’organe 
interne » {Maitr. Up. 0, 34). Il est du moins significatif 
qu’un des noms les plus usites de cet etat ineffable de 
Tame, c’est manonmarU-acasthd « la desintellectualisation 
de I’intellect ». Quand il est dans le ravissement de ses 
extases, « le yogin n’entend plus ni le son d’une conque, ni 
le bruit d’un tambour, et son corps a I’insensibilite d’une 
souche » {H. Y. Pr. IV, 106); « il ne percoit ni saveur, ni 
odeur, ni contact, ni son, ni forme, ni couleur ; il ne se con- 
nait plus lui-meme, ni ne connait autrui » {ib. 109) ; « il ne 
sent ni le chaud, ni le froid, ni la douleur, ni le plaisir, ni 
le mepris, ni le respect » {ib. Ill); « il est invulnerable a 

1. Un exemple caract^ristique du point de vue « amoral » auquel se pla- 
cent les docteurs du Yoga, nous est donn^ par le sutra 11, 38, qui recom- 
mande la chastetd comme une productrice de vigueur, et par consequent 
comme influant d une maniere indirecte sur la puissance spirituelle du yogin. 
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toutes les armes ; les formules magiques et les sortileges sont 
sans puissance sur lui » (ib. 114). 

Cette extase, qui a tous les caracteres de la catalepsie, est 
par excellence I’etat propre de Tame : « II n’y a qu’un 
germe de creation ’ ; il n’y a qu’une mudra^ la khecarl ; il 
n’y a qu’un dieu, celui qui est absolu*; il n’y a qu’un etat 
de I’ame, la manonmanl » (//. Y. Pr. Ill, 54). C'est elle en 
etfet qui ouvre vraiment I’acces du salut : « Il y a des gens 
qui se fient a I’enseignement traditionnel, au Veda, a la 
dialectique. Ils se trompent. Ils ne connaissent pas la voie 
du saluC » {ih. IV, 40). 


D. Le salut. 

Pouvoirs occultes, guerisons merveilleuses, ineffable 
serenite de Tame, tout cela n’est qu’un avant-godt du salut, 
le seul fruit du yoga qui soit definitif et absolu. Le yogin 
y arrive sans secousse et sans nouvel effort par revolution 
naturelle du samadhi. « Quiconque, sain de corps, est, pen- 
dant I'etat de veille, semblable a un homme qui n’aspire, 
ni n’expire, a coup siir il est sauve » (H. Y. Pr. IV, 112). 

« II est sauve », cela vent dire d’une part que tout ce qui 
depend de la praki ti n’existe plus pour lui ; « il y a retraite 
des guna, desormais vides des buts de Fame » (!'. S. IV, 
32); d’aiitre part, que le puru^a a reconquis sa nature propre 
( ih.):i\ est libere du reflet que projetait sur lui le voisinage 
des upadlii. Tandis qu’aup.iravant il etait « spiritiforme », 
cm-malra-rupa, il est desormais esprit pur, cinmdtra. 
Coinine le Sankhya, le yoga appelle kaicahja « isoleuient » 
cette integration du purusa. 

\ eut-on savoir ce qu’il faut de temps pour arriver a ce 
bienheureux resultat? Quelques textes nous renseignent sur 

1. C est le pranava (oiii) qui est I’unique germe de la creation. 

2. Litt6ralement « sans support », nirulamba : sans upadhi, et sans guna. 

3. La « voie du salut », tara/;a, est interpr6t6e par le commentaire comine 
6tant la manonmanl. 
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ce point. La Maitrayaniya-upanisad declare qu’on acquiert 
an bout de six mois la parfaite puissance yogique (6, 28). 
D’apres I’Anartabindu-upanisad, celui qui s’est exactement 
conforme aux prescriptions de I’ecole, obtient apres trois 
mois d’exercices le savoir; apres quatre, il contemple les 
dieux; apres cinq, il est aussi puissant que les dieux; apres 
six, le kaivalya sera son lot des qu’il le voudra. 

VIII. Les yogins actuels. 

Les textes ne font connaitre qu'incompletement les mul- 
tiples phenomenes religieux que Ton comprend sous le nom 
de yoga. Les personnages, en general tres veneres, mais 
quelquefois tres pen dignes de I’etre, que les voyageurs 
nous decrivent sous le nom de yogins, — ou, comme on 
prononce aujourd’Iiui, de djogliis. — s’ecartent par bien des 
traits de la physionomie que nous venons de retracer a Taide 
des Upanisad, des Si'itra et de quelques livres plus recents. 
Or si nous avonsle droit, exposant les doctrines du VManta, 
de faire abstraction des Vedantins actuels, puisqu’enfin il 
s’agit de I’histoire d’une pen.see que seals les textes autlien- 
tiques peuvent nous aider a reconstituer, il n’en est pas de 
meme du yoga, qui n’est pas seulement un enseignement 
doctrinal, mais aussi et surtout unc manieie de vivre. Nous 
no pouvons done nous dispenser de tenir compte des yogins 
actuels si nous voulons savoir ce que riiomine peut devenir 
sous I’influencc de cette discipline. 

L’Inde compte actuellement des yogins de toute caste et 
de toute secte ; tous les systemes de philosopliie sont sans 
doute representes parmi eux. Comme on sait, le faquir, qui 
en regie generale est musulman, se distingue assez diffici- 
lement du yogin, qui. le plus souvent, est sivalte. Mais les 
ressemblances exterieures recouvrent de profondes diffe- 
rences : il y a yogins et yogins. 

Nous ecartons tout de suite les charlatans qui speculent 
SLir la crMulite de leurs compatriotes et acquierent a peu 
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de frais une haute reputation de saintete et de puissance.. 
Que la religion qui n’a pas produit de semblables exploi- 
teurs de la sottise humaine jette au yogisrae la premiere 
pierre ! II faut dire pourtant que, sauf en Chine peut-etre, 
on ne trouve nulle part autant de jongleurs et de mystifi- 
cateurs que dans I’lnde actuelle, parmi les adeptes du yoga. 

Ne parlons aussi que pour memoire de ces gens qui se 
font un merite, aupres de leurs dieux et des badauds, des 
contorsions du corps ou des penitences cruelles qu’ils s’im- 
posent. II y en a qui restent les bras leves si longtemps 
quo leurs membres ankyloses ne peuvent plus etre rame- 
nes a leur position naturelle ; d’autres tiennent la main fer- 
mee, et leurs ongles parfois se fraient un chemin a travers 
la paume ou les os dumetacarpe; d’autres encore se rendent 
en rampant a de lointains sanctuaires et mesurent toute la 
longueur de la route de leur corps etendu dans la pous- 
siere. Je passe sur les jetmes excessifs, les mutilations, 
les stations prolongees dans des solitudes qui ne sont pas 
toujours sans danger. S’il serait difficile de trouver dans les 
livres autoris^s des passages qui prescrivent toutes ces 
folies, il faut reconnaitre cependant qu’elles sont loin d’etre 
nouvelles dans I’lnde. Les epopees sont rempliesd’exemples 
d’un ascetisme tout aussi heroique et obstine. Le Maha- 
bharata ne raconte-t-il pas que la deesse de la mort, ne 
voulant pas obeir ii Prajapati, (pii lui avait ordonne d’anean- 
tir le genre humain, se tint sur un seul pied pendant quinze 
billions d’annees, ne vecut que d’air pendant dix mille 
billions d’annees, pratiqua le voeu du silence pendant huit 
mille ans, en restant aussi immobile qu’une souche ; enfin 
demeura cent billions d’annees sur la cime de I’Himalaya, 
dressee sur la pointe des pieds? Une telle grandeur d’amc 
finit par toucher Prajapati, qui retira I’ordre qu’il avait 
donne'. Mais ces recits eux-memes prouvent que quelque 
nom qu on donne a ces terribles patients, djoghis, sadhus, 
sannyasins ou faquirs, leur ascendance ne doit pas etre 

1. Livre XII, v. 9800, sqq. 



LA THEOSOPHIE BRAHMANIQUE 


361 


cherchee dans I’ecole issue de Pataftjali; elle est toutentiere 
dans les pratiquants du ((tapasa, comine I’lnde en a ton- 
jours connu. C’est un ascetisme traditionnel qui ne repose 
pas sur un systeine particular de philosophic. 

‘ n y a des yogins contemplatifs qui se rapprochent sen- 
siblement du type que nous avons etudie, tout en offrant 
des caracteres nouveaux qu’il ne sera pas inutile de noter. 
Ce sont en general des solitaires vetus de robes saumon, 
quand ils ne sont pas entierement nus, et dont la maigreur 
extreme porte temoignage du regime auquel ils se sou- 
mettent. Ils poursuiventinfinimentleur meditation de reve; 
leurs yeux sont sans regard ou enfievres par I’extase, et leur 
esprit s’abime dans la contemplation interieure de la syl- 
labe om et de ses mysteres ineffables. II en est beaucoup 
chez qui le yoga se concilie a merveille avec une devotion 
intense pour leur divinite particuliere. II faut croire, par 
consequent, que si leur mysticisme les met au-dessus des 
obligations et des prohibitions dont le brahmanisme et le 
systeme des castes ont encombre la vie des Hindoos, il 
s’accommode fort bien, au contraire, des superstitions et 
des pratiques sectaires. Un des resultats de cette penetra- 
tion reciproque du yoga et de I’hindouisme a ete d’infec- 
ter le premier d'idees et d’usages empruntes au second’. 

Une des nouveautes’ du yogisme actuel, c’est I’emploi 


1. C'est du sivaisme que le Yoga a re^u en parliculier l usage de ces for- 
inules tantriques, aussi puissantes que d^pourvues de sens, dont la recitation 
est accompagnee de rites assez semblables a ceux de la magie : « .Xyant 
ecrit les lettres du mantra tantrique, qu'on frappe chacune avec de I'eau de 
santal, en enon^ant a propos de chacune le genne mystique de Fair. » — 
« Que I'adepte. selon le rite prescrit par le tantra de sa secte, asperge les 
lettres avec des leuilles du Ileus religiosa », etc. (Sarcadava., p. 170, sq.). On 
comprend qu’aprfes avoir signal^ quelques tines de ces pratiques, I'auteur du 
Sarvadarsanasangraha, qui est un Vedantin, s’interrompe pour dire ironi- 
quement : « C'est assez essayer de rendre publics les mysteres tantriques 
associds au mantra ; nous nous sommes dtourdiment laissd entratner dans la 
danse Irdndtique des adorateurs de Siva » (p. 171). 

2. C'est une nou veautd si I on se place au point de vue de la tradition repre- 
sentde par les textes du Yoga-darsana. Mais il est trds probable que I'lnde a 
connu de bonne heure ce moyen de provoquer des dtats psychiques anormaux. 
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que Ton fait de narcotiques pour se procurer reveries et 
extases. On se sert surtout pour cela du chanvre indien, 
dont on fait infuser les feuilles dessechees et pilees, quel- 
quefois aussi d’autres ingredients qui passent pour plus 
energiques encore. Les fumees du chanvre ont du moins 
I’avantage d’etre un excellent preservatif centre lesiniasmes 
et les insectes.On en pent dire autant du feu que les yogins 
entretiennent soigneusement devant leurs liuttes. En outre, 
cjuand ils sent nus, ils s’enduisent le corps d’une sorte 
de pfite faite avec des cendres impalpables, qui les pro- 
tege d’une maniere efficace centre la vermine et les ar- 
dours du soleil, C'est peut-etre a ces diverses precautions 
qu’ils doivent de pa.sser en general pour des hommes ro- 
bustes et sains 11 serablc bien, d'apres ceque I’on raconte 
de leur endurance et de leur longevite, que cettc reputa- 
tion n’est pas usurpee. 

Mais on dit aussi qu’ils sent bons et heureux. Le jugement 
(lu’on portera sur eux a cet egurd d6pendra naturellement 
de I’idee qu’on se fait de la bonte et du bonlieur. 

La bonte du yogin se compose .surtout de detachement et 
d’iinpassibilite ; il ost pormis de la trouver trop negative 
et de lui preferer celle qui est faite d'amour. 

Heureux, les yogins le sont a coup siir, puisqu’ils rea- 
lisent leur ideal de bonheui'. L’Europeen estiinera sans doute 
que cet ideal est celui de gens incurableinent paresseux; et 
dans la plupart des cas, il n'aura pas tort. Le yogin juge 
an contraire que notrc pietenduo activite n’est qu’agita- 
tion sterile, pour ne pas dire malfaisante; il ne comprend 
pas que nouspuissions renoin'era I’absolu pour courir aprbs 
le relatif. 11 se pent (luc lui aussi ait trop souvent raison. 

1. Il snftira ile citer iia cas eiiipruntti a une des plus aiiciennes sources 
bouddhiques. Le 1^4' sutta du Majjliiuia-nikaya met eii scdiie un ascdte du 
nom de Bakkula qui, pendant les SOannees d une vie de inortilications, jamais 
ne racconimoda son manteau. ne prit aucun bain et ignora I'usage du savon, et 
qui ne fiit jamais raalade, neprouvant pas ineme le chatouillement de gorge 
<(ui fait qu on tousse, si bien qu il n'avait jamais pris de rembde, ne fut-ce 
qu'un brin d'herbe. 
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Reconnaissons qu’ii moins d’etre des dialecticiens, ce que 
nous mettons communement dans le mot bonheur depend 
de la mentalite de la race a laquelle nousappartenons, c’est- 
a-dire d’une heredite psychologique accumulee par de 
nombreuses generations. 

Tout le monde du moins s’accorde a rendre hommage 
a la merveilleuse puissance d’abnegation dont les yogins 
font preuve. Sans doute le detachement est plus aise dans 
un pays comme I’lnde qu’ii ne saurait I’etre a Paris ou a 
Londres. II n’en est pas moins vrai que bien des chretiens 
qui regardent dedaigneusement les yogins du haut de leur 
civilisation, pourraient apprendre d’eu.v comment onacquiert 
la paix du coeur, ce bien supreme de I’homme. Leur secret, 
c’est tout simplement de n’attaclier aucun prix a tant de 
faits ou d’objets dont I’insignifiance eclate quand on envi- 
sage les choses « sous I’aspect de I’eternite ». 

II reste a mentionner une derniere categoric de yogins ; 
ce sont ceux qui dans I’lnde, en Europe et en Amerique ont 
entrepris de faire revivre sous nos yeux les pratiques du 
Raja- et du Hatha-yoga. Comme les autres formes de la 
theosophie liindoue, par une sorte d’influence en retour, le 
Yoga redevient a la mode dans I’lnde, depuis que les occul- 
tistes occidentaux se sont enthousiasmes pour ses enseigne- 
ments. De lii tant de textes qu’on reedite a Bombay ou ii 
Madras, en y ajoutant une traduction anglaise pour en rendre 
la diffusion plus grande. Un do ces neo-yogins, dont j’ai 
fait la connaissance personnelle, in’a raconte qu’apres vingt- 
deux annees d’exercices il etait parvenu ii un etat de sere- 
nite morale qu’ii n’avait jamais connu auparavant. « Les 
occidentaux, m’a-t-il dit.pratiquent en general le yoga d’une 
maniere absurde. Ils s’imaginent que, pour reussir, il faut 
faire de violents efforts, soutenir uue latte opiniatre. Erreur 
profonde ; c’est un travail qui se produit spontanement en 
quiconque se met dans les conditions voulues. Quand un 
esprit n’est pas encore discipline, le flot de pensees lui 
arrive presse et envalussant. Il est I’esclave de ces pensees; 
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il faut qu’il en devienne le maitre. Pour cela, le seul moyen 
c’est d’agir sur la respiration. Qu’on s’applique a regulariser 
la respiration, et bientot la pensee sera disciplinee. En effet, 
si je pense a quelque chose, il y a, a chaque expiration, sus- 
pension dans la direction de la pensee. C’est la preuve qu’il 
existe un lien necessaire entre le souffle et la pensee’. Quand 
on arrive, sans attitude genante, sans position exception- 
nelle de la langue, a regler la respiration et la pensee, 
d’abord pendant dix minutes, puis pendant un temps tou- 
jours plus long, c’est une tout autre conception de I’univers 
qu’on sent surgir en soi; peu a peu, on se depouille de son 
individualite, de sa mondanite; et ce resultat se produit de 
lui-meme, sans violence d’aucune sorte. Les vrais yogins ne 
veulent point acquerirdes pouvoir exceptionnels, ni meme 
arriver a des phenomenes etranges de I’ordre psychique. 
Ils aspirent a trouver Dieu, et ils savent qu’ils n'y r6ussi- 
ront qu’en se depouillant de tout ce qu’ils ont de personna- 
lite. » 

J’ai tenu a rapporter les paroles memes de mon interlo- 
cuteur. Quand il s’agit d’experiences religieuses, il est pru- 
dent de reproduire aussi exactement que possible les rela- 
tions des personnes qui pretendent les avoir faites. Ence 
domaine, se contenter de noter ce qu’on croit observer chez 
autrui, c’est risquer non seulement de ne connaitre que la 
surface des choses, mais surtout de prendre le signe pour la 
chose signifiee. Il va sans dire que les temoignages que Ton 
recueille ainsi sur les bienfaits interieurs d’une croyance, 
ne valent que ce que valent les temoins. Dans le cas 
dont je parle, le temoin etait parfaitement digne de foi. 
Nous n’avons done qu’ii enregistrer ses declarations. Mais 
tout en admettant qu’il y a des exercices qui, pour certaines 

1. En raeme temps que lautorit6 de Pataujali, les yogins europ6ens peu- 
vent invoquer celle de Lao-Ts6, s’il est vrai que ce sage non seulement ait 
recommand^ a ses disciples de prfiler une attention soutenue a leur souffle, 
mais aussi leur ait dit expressement : « Si Ton ferme les passages, si I’on 
barricade les portes, on est jusqu'a la fin de sa vie sans excitation » (Tao- 
te-king, ch. 5?, 2), 
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natures, peuvent etre une source de serenity spirituelle et 
de felicite, il nous faut reconnaitre que ces experiences se 
font dans des circonstances si speciales qu’elles ne prouvent 
guere pour le Yoga authentique, celui du vieux Patafljali. 
Si tout a riieure nous avions le droit d’ecarter purement 
et simplement les mystificateurs qui n’ont vu dans I’ensei- 
gnement du maitre qu’un moyen de surprendre I'admiration 
des ignorants, nous ne pouvons pas non plus porter a I’actif 
de cette ecole une doctrine ou s’allient a doses inegales des 
pratiques originaires de I’lndc et une sagesse tout occiden- 
tale. 



CHAPITRE V 


Resultat general : La theosophie systematisSe, 
et la philosophie impregnee de mysticisme. 


Dans riiistoire des idees qui dominent la mentalite hin- 
doue, la systematisation qu’elles ont subie an sein des 
grandes ecoles dites philosophiques, a ete pour elles un 
moment trop important pour que nous n’essayions pas de 
recapituler rapidement les principaux resultats acquis au 
coLirs de cette longue elaboration. 

Nous noterons d’abord que si les doctrines ont ete debar- 
rassees de beaucoup d’incoherences et des elements mytho- 
logiques et ritualistes qui se melaient a elles dans les Upa- 
nisad, si par consequent elles ont pris une precision, une 
rigueur qui leur donne un aspect plus scientiHque, elles ne 
presentent pas moins un ensemble de traits qui nous per- 
mettent de les considerer comme theosopliicjues. 

Cost d’abord leur metliode, — et non pas seulement la 
metliode qu’elles preconisent comme le moyen supreme 
d’arriver ii la verite pure, I'intuition, mais aussi celle qu’en 
fait on pratique dans les ecoles. Comme I’intuition ne sau- 
rait jamais etre que I’apanage de quelques privilegies, et 
que, d’ailleurs, une fois la verite percue par les voyants, 
elle peut etre indefiniment communiquee aux generations 
successives des disciples, les trois systemes que nous avons 
etudies rcsument leur methodologie usuelle en deux mots: 
sracana, audition, et manana, reflexion. Tandis que la 
science et la philosophie occidentales, nees de I’esprit grec, 
le plus libre qu’il y ait eu de toute autorite et de toute tra- 
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dition, sont fondees en premiere ligne sur I’observation de 
la nature et de I’homme, la « philosophie » hindoue prend 
pour base la parole autorisee des rsi et des guru (sravana), 
et reflechit sur le contenu de cette parole (manana). Or, 
n’est-ce pas le caractere common de toutes les theosophies 
que la mise en oeuvre logique et rationnelle de concepts 
obtenus par une revelation et fixes par la tradition? 

Et puis, e’est leur contenu. J’espere avoir fait la preuve, 
dans les pages qui precedent, qu’en somme les systemes 
philosophkjues sont edifies au moyen de materiaux prepa- 
res deja dans les Upani.sad. Mais il y a plus. On s’apercoit 
bien vite que Vedantins, Sankhya et Yogins ont vecu dans 
une atmosphere intellectuelle creee par la pensee quitrouva 
sa premiere expression dans les Upanisad. Comme on salt, 
meme I'esprit le plus iudependant tire, du sol ou il trouve 
sa subsistance spirituelle, des manieres de sentir et de juger 
qui s’imposent a lui sans qu’il s’en doute. Ce sont des plis 
hereditaires dont on n’a pas meme I’idee de se defier, des 
deformations congenitales qui sont pour une ecole, pour 
une generation, pour une race, ce que sont pour Tensemble 
des intellects humains les formes innees qu’on appelle le 
temps, I’espace et la Ciiusalite, — et pour les individus le 
coefficient personnel dont les astronomes ont appris a tenir 
compte dans leurs calculs. Au premier rang de ces a.xiomes 
qu'aucnne ecole ne croit devoir verifier, tellement ils font 
partie integrante de I'intelligence hindoue, il faut mettre la 
croyanceen la metempsycose, la doctrine des alternances 
d’epanouissement et de resorption dans la vie de I’univers, 
la conception pessimiste de I’e.xistence individuelle. 

Une autre idee fait desorinais partie du patrimoine intel- 
lectuel. Le monde qui apparait aux sens de I’homme 
n’epuise pas la categoric de I'etre ; il en est meme une tres 
petite partie. Ou bien le monde n’est que I’enveloppe de 
I’etre et non pas meme uii decalque, mais un mirage dece- 
vant ; — ou bien il en est la manifestation momentanee, si 
bien qu’au-dessus du monde sensible, il y a le monde su- 
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prasensible, situe sur un autre plan que le premier, maislui 
correspondant de point en point; et le fait qu’on appelle 
I’un grossier, I’autre subtil, fait asscz comprendre qu’il y a 
entre eux toute la distance qui separe aussi I’ideede sa rea- 
lisation contingente. L’Inde pensante a appris ainsi a nepas 
se contenter de ce que les sens fournissent, mais a s’en ser- 
vir pour s’elever a quelque chose desuperieur et, de proche 
en proche, a un principe unique, fondamental, capable 
d'expliquer leinonde des phenomoncs. Elle s’est habitueea 
laisser le visible pour I'invisible, le relatif pour I’absolu, et 
elle a encouru le dedain qu’auront toujours pour les absur- 
dites sublimes des ames religieuses ceux qui ne veulent en- 
tendre parler que de realites tangibles et immediates. II 
n'y a pas que le Bouddha qui ait merite le reproche que lui 
adressait le « sage » conseiller du roi, son pere ; « Ton es- 
prit est mal exerce ii distinguer la regie, I’utilite et le plai- 
sir, puisque, pour atteindre un r^sultat invisible, tu fais fi 
du but visible)) {Buddhacarita, IX, 44). 

II est naturel, par consequent, que ni les Vedantins, ni 
les Sankhya ne se soient crus tenus de faire disparaitre de 
leurs enseignenients ce qui, aux yeux de I’intelligence hu- 
inaine abandonnee a ses seules ressources, constituerait de 
graves contradictions et des paralogisines. Certes, ces doc- 
tcurs ont eu conscience des impossibilites logiques queren- 
ferinaient leurs systemes; et, s'ils no les ont reconnues 
d’eux-mcmes, leurs adversaires ne sc son t pas fait fautede 
leur ouvrir les yeux. A Texception des sutra de Patafljali, 
qui sont evidemment les plus anciens de tons, les traites 
fondamentaux de toutes les ecoles font une large part a la 
polemique; et la refutation des theories adverses ne manque 
pas de vigueur. Ainsi les Sankhya-sutra font remarquerque 
1 hypothese vedantique de Vavidya fausse le monisme, parce 
qu’elle fait de I’avidyaun principe cosmique independant', 
que 1 existence A’lipadhi suffit a creer une diversity ’, que 

1. S. S. I, 22; cf. Aniruddha, ad V, 65. 

2. S. S. VI, 46. 
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faire du monde le produit de Tignorance, et de I’ignorance 
le produit du monde, c’est tournerdans un cercle vicieux 
Par contre, il n’y a qu’a lire le commentaire de Sankara 
sur les Vedanta-sUtra pour voir combien sa critique du sys- 
teme Sankhya peut etre incisive; il est bien evident, en 
effet, que la theorie du « lien » donnait lieu a des reproches 
semblables a ceux que le Sankhya adressait a Tecole rivale. 
Et cependant les unset les autres ont continue a soutenir 
imperturbablement les memes theses. C'est que, sans me- 
connaitre les difficultes inherentes a leur explication du 
monde, ils etaient convaincus qu’elle contenait une part de 
verite assez grande pour pouvoir fonder sur elle I’ceuvre de 
salut qu’ils se proposaient d’accomplir. 

Quand on sait que la categorie de I’incognoscible est in- 
finiment plus vaste que celle des choses connaissables’, on 
se resigne plus tranquillement aux antinomies irreduc- 
tibles. Or, ces ecoles, — et c’est encore un trait qu’elles 
doivent a leurs origines, — admettent implicitement I’exis- 
tence de mysteres que la pensee la plus audacieuse n’essaie 
meme pas de penetrer. L’exemple que je veux citer est 
d’autant plus frappant qu’il s’agit d’une croyance com- 
mune a toutesles sectes orthodoxes, philosophiques ou reli- 
gieuses. 

C’est un axiome que si I’individu est cause d’actes, I’acte 
aussi est cause pour les individus, et non pas seulement 
d’une maniere immMiate pour I’individu quiest I’objet de 
I’acte, ou indirectement pour celui qui en estl’auteur; il 
est de plus cause a longue echeance, sans qu’il y ait un lien 
visible entre la cause et I’effet; dans la maniere dont 
chaque oeuvre fructifie, il y a un element de mystere incon- 
testable. 

Mais c’est surtout dans la theorie de la jicanmukti, 
admise par toutes les ecoles, qu’on voit combien myste- 
rieuses sont les voies du karman. Les actes de celui qui est 

1. S. S. V, 14 ; Anir., ad loc. 

2. Yoga-autra IV, 31. 
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arrive ii la connaissance salutairse ne produisent plusde fruit, 
le jflana les a sterilises d’avance. Au contraire, le joana ne 
peut steriliser retrospectiv'ement les actes des existences 
terieures. Pourquoi cette difference? C’est que ces derniers 
sent I’ccuvre d’ames individualisees, et par consequent sont 
eux-memes une source d’individualisation ; mais une fois 
I’individualite suppriniee, le principe moral qui les fecon- 
dait est annule, et Tame desormais identique au brahman, 
I’etre universel, ne saurait pas plus etre affectee par ces 
actes que la nature ne Test par les oeuvres de 1 homme. II y 
a done bien dans I’activite deployee par Vtndividu une 
vertu occulte, et Ton comprend que les Hindous, conscients 
de ce qu’il y avait lii de mysterieux, en aient parle comme 
d’une ((force invisible)). 

Th(?osophiques, le Vedanta, le Sankhya et le Yoga 
le sont aussi par leur tendance , puisque tous trois se 
donnent comme une theorie et une methode du salut, 
— theorie et methode strictement intellectuelles, qui 
font dependre le salut de la connaissance, alors que, 
dans les religions, ce sont les (imotions et les actes qui 
tiennent la place principale. Le caractere intellectualiste 
est particulierement accuse dans les sQtra de Badarayana, 
qui debutent par ces mots : (( Et maintenant la recherche 
du brahman ' ». Quant au Sankhya, il se donne tout entier 
comme une theorie de la (( connai-ssance discriminative*)), 
et il en est de ineme du Yoga, qui ne fait ii cet (igard que 
compl(iter le Sankhya, en indiquant par quelle voie on 
peut acquerir cette connaissance. 

La conception pessimiste de la vie avait deja inspire aux 
auteurs des Upanisad le degoiit de Taction sous toutes ses 
formes. Ce sentiment de haine ne fit que s’accroitre quand 
Tintellectualisme intransigeant des chefs d’cicole vint cn- 


1. dijncifci, littiSralement « lellort pour connaitre ». Le salut est acquis d6s 
qu on reconnalt son identite avec le brahman. Or, le brahman est esprit pur, 
fit ; il est logique que la sottSriologie vedantique soit intellectuelle. 

2. ciceka. 
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seigner que tout acte, meme religieux, ne peut rien pour le 
salut, qu’il lui est memo prejudiciable : « L’acte lie la crea- 
ture, la science Taffranchit; c’est pourquoi les ascetes n’ac- 
complissent pas d’actes'. » 

C’est individualiser le salut que d’en faire une conse- 
quence du savoir. Un acte met I’agent en relation avec le 
reste de I’univers et I’exteriorise necessairement ; le siivoir, 
au contraire, tend a I’isoler. C’est pourquoi les trois me- 
thodes du salut que nous avons passees en revue, peuvent 
considerer I’individu comme s’il etait seul au monde. Comme 
nous avons vu, le Sankliya ne connait le purusa qu’au sin- 
gulier, bien qu’il admette une infinite d’ames isolees, tene- 
ment ce qui est vrai d’lm purusa est vrai de tous, et tene- 
ment aussi entre deux purusa il y a absolue ignorance 
reciproque. De la I’egolsme du salut : les autres ne sont 
pour moi, qui veux etre affranchi, qu’un instrument ou une 
occasion d’acquerir des m^rites ascetiques un point de 
vue que partagent avec les doctrines salutistes de I’lnde, 
celles de la plupart de nos theosophes occidentaux. 

1. Moksadhanna, ciW par le Y. S. S., p. 2;l. — A propos du Vedanta- 
sutra 111, 3, 43, Sankara discute cette question : Les idCes qui font de cer- 
taines syllabes, de certains actes cultuels des representations symboliques du 
brahman sont-elles nCcessaires pour que les actes aient leur efflcacitC ? Les 
Upanisad avaient rCpondu en enseignant que le « savoir », c’est-a-dire prdci- 
sdment la transposition du rite et de la formule dans le domaine du symbole, 
rendait le sacrifice plus efficace. Cette promiscuitC du savoir et du rite 
paratt Cvidemment a l5ankara une profanation du savoir; peut-Ctre aussi 
craint-il qu'on n’en vienne a ritualiserle savoir, de mSme que dans les Upa- 
nisad on intellectualisait le rite. II s'evertue done a niontrer que I'acte est 
efficace sans la cidya ; et il cite a I'appui C/iand. Up. I, 1, 10 : « C'est pour- 
quoi tous deux accoinplissent (rCellenient) un acte, celui qui u salt ainsi », 
et celui qui ne sait pas. » Cela posd, il peut iiier catCgoriquement que le 
savoir soit une partie de I’acte {karma anyatca, p. S52). 

3. C'est ce qui vicie pour nous de fort belles maxinies. Quand on lit par 
exemple ce vers du Mababharata : « Que I'ascete supporte patiemment les 
paroles dures ; qu'il n’ait de rancune pour personne ; si on I'irrite, qu'il ne 
dise que ce qui est agrdable a entendre; injurid, qu'il rdponde : Sois heu- 
reux » (XII, 9973), on est d'abord tentd de le mettre a cotd de paroles 
fameuses de I’^vangile. Mais il ne faut pas oublier que le podte aurait pu 
completer I’expression de sa pensde en disant : « et qu’il fasse tout cela pour 
I’amour non des autres, mais de lui-mdme ». 
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En condamnant Taction et en individualisant le saint, la 
philosophic orthodoxe a singulierement contribue a mettre 
en relief Tincoinpatibilite naturelle qui existe entre la vie 
religieuse et la vie sociale. Elle a, elle aussi, pose en prin- 
cipe qu’on ne pent servir deux maitres a la fois, le monde 
et Tesprit ; proclame a la suite des Upanisad la necessite 
d’une conversion radicale; fait de la mort a tout ce qui est 
profane la condition de la naissance a la vie veritable, a la 
vie absolue; renverse par consequent toutes les barrieres 
que Torganisation sociale avait mises entre les hommes : 
tous furent appeles au saint*. 

II est vrai que Tintransigeance religieuse des theologiens 
philosophes est surtout theorique. Un penseur hindou ne 
tient pas compte des fails de la vie reelle, et se contente de 
tirer les consequences lointaines des principes qu’il a poses. 
L’immense majorite des contemporains de Sankara avait 
certainement une autre conception de la vie ; et les Merits 
de ce maitre lui-meme nous apporteraient au besoin des 
indices manifestes de la place que tiennent les affections 
naturelles dans un coeur humain, fht-ce celui d’un philo- 
sophe vedantin’. Mais les idees ont dans TInde une force 
particuliere, et, quand elles se presentent systematisees par 
Tenseignement des ecoles et hieratisees en quelque sorte 
par une longue tradition, leur puissance d'action s'accroit 
infiniment. Elies sortent bientot des milieux restreints ou 
elles ont ete elaborees, pour agir sur Tensemble des esprits. 

1. Sans doute le vedantisine reserve le uiolcja aux seuls membres de la 
caste brahnianique ; mais il est loisible a chacun de m6iiter par ses vertus 
la condition indispensable au saint, en renaissant coniuie bralmiane lors de 
sa prochaine existence. Le bouddhisme dtablit une difference toute semblable 
entre ses hhikfu et ses la'iques : les lalques n’entreront pas dans la pais du 
nirvana en cette vie prdsente, parce qu ils ne sont pas dans les conditions 
favorables pour etre illumines ; mais il ne s agit en definitive pour eux aussi 
que dun delai de peu de duree. Ce qui est plus important que ce privilege 
mc^entaud recounu par Sankara au.v membres de la caste sacerdotale, c est 
1 affirmation que, en regard des multiples creations divines on animales, 

I numanite forme une masse compacte et homogfene. 
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Qu’on Use au debut du livre XII du Mahabharata la scene 
ou Yudhisthira, apres une victoire qui lui a coute cher, car 
elle a cause la mort d’un grand nombre de ses parents, veut, 
au scandale de ses freres, renoncer au trone pour mener la 
vie d’un anachorete; on y verra, projete dans un passe 1^ 
gendaire, le conflit qui a dd eclater inevitablement entre 
I’idee religieuse et la vie sociale, des que les concepts de la 
philosophie orthodoxe tendirent a passer de la theorie pure 
dans I’ordre des faits reels. Les interlocuteurs de Yudhi- 
sthira, pour faire revenir le roi sur une decision qu’ils 
jugent funeste, insistent sur les redoutables consequences 
que ne manquerait pas d’avoir, pour peu qu’elle se genera- 
lisat, la mise en pratique des principes de I’individualisme 
ascetique : « Si tous les homines vivaient en mendiants reli- 
gieux et n’accomplissaient plus aucune oeuvre, nul doute 
que tous ces mondes ne fussent bientot aneantis » (v.3318). 
Bien plus, ils ne craignent pas d’affirmer que I’observance 
stride des preceptes religieux est inconciliable avec les nd- 
cessites de la vie : « II est impossible pour qui que ce soit 
de vivre ici-bas autrement qu’en causant la mort, fCit-il 
mdme un moine vivant seul dans laforet » (v. 4755, sq.). 

Jusqu’ici, nous avons suivi le developpement des iddes 
theosophiques, alors qu’elles constituaient une doctrine 
sinon esoterique, du moins reservee a un nombre limite 
d’adeptes. Elies prennent maintenant leur essor, et vont 
entrer dans des combinaisons ou elles se trouveront en con- 
tact avec des croyances et des idees d’une autre nature. La 
suite de cet ouvrage montrera comment elles se comportent 
dans ces conditions nouvelles d’existence. 
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